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Prefacio

Elisabeth Roig

Cuando salga publicado este texto, compilado por Adriana
Arpini, Marisa Munioz y Dante Ramaglia, infaltables companias
intelectuales de Arturo Andrés Roig en sus dltimos tiempos, habran
pasado ya ocho anos de su fallecimiento. Y desde entonces no ha dejado
de estar presente entre nosotros, en la comunidad mendocina, en la
ecuatoriana, sin desmerecer tantos otros sitios donde estd vigente la
huella de su pensamiento y su labor, que ha trascendido fronteras.

Su obra sigui6 dando frutos sin pausa, hasta los Gltimos dias de
su vida. Recuerdo su alegria cuando, internado en diciembre de 2011,
recibi6 de su nieta Celeste Plaza la segunda edicién corregida y
aumentada de Rostro y filosofia de nuestra América, editada en Buenos
Aires por ella, desde la Editorial Una Ventana. Y otras reediciones de sus
obras, que ya estaban encaminadas, se concretaron ese mismo ano de
su fallecimiento o poco tiempo después. Asi, en 2012, salié a luz en Quito
una tercera edicion de Esquemas para una historia de la filosofia
ecuatoriana del Centro Editor del Banco Central del Ecuador, a cargo de
Luis Mora. Y en 2014 en Mendoza, tuvo lugar la segunda edicién de
Platon o la filosofia como libertad y expectativa, publicada por la
Editorial de la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional
de Cuyo, con gran dedicacién de Marisa Munioz. También se publicaron
otros libros: en 2013 Del Bicentenario a las luchas emancipadoras.
Historia alternativa, autonomia y etnicidad, en codirecciéon de Hugo
Biagini y Arturo Andrés Roig, y en ese mismo afio sali6 en Quito una
compilacién importante de textos menos difundidos realizada por
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Carlos Paladines, junto a un estudio introductorio, titulada Arturo
Andrés Roig. Metodologia y filosofia del pensamiento latinoamericano.

Luego del 30 de abril de 2012, fecha de su fallecimiento, varias
revistas filos6ficas dedicaron un ntimero de homenaje: en octubre-
diciembre de 2012 lo hizo Utopia y Praxis, Revista internacional de
filosofia iberoamericana y teoria social, de la Universidad del Zulia,
Maracaibo, bajo la coordinacién de Alvaro Marquez-Fernandez y Estela
Ferndndez Nadal; en diciembre de 2012 sali6 el dossier “Rearme
categorial, narrativa, critica y utopia en la filosofia auroral de Arturo
Andrés Roig” coordinado por Adriana Arpini, en la revista Estudios de
filosofia practica e historia de las ideas, en la que él participd
activamente como director hasta sus tltimos dias; en diciembre de 2013
Horizontes filosoficos. Revista de filosofia, humanidades y ciencias
sociales de la Facultad de Humanidades de la Universidad Nacional del
Comahue, Neuquén, dedic6 su nimero anual, coordinado por Erasmo
Catrileo Salazar; y la revista Cuyo, Anuario de filosofia argentina y
americana, le dedic6é su nimero del ano 2014, bajo la coordinacién y
presentaciéon de Dante Ramaglia. En 2013 también aparecié el libro
compilado por Maria Luisa Rubinelli y publicado por la Universidad
Nacional de Jujuy, Nosotros, los latinoamericanos, identidad y
diversidad, integramente dedicado a su pensamiento. Mas
recientemente, en el 56° Congreso Internacional de Americanistas, que
tuvo lugar en la ciudad de Salamanca en el 2018, se realiz6 un simposio
titulado, “Utopia desde nuestra América para el mundo. Homenaje a
Arturo Andrés Roig”, coordinado por Fernando Ainsa y Maria del Rayo
Ramirez Fierro. Todas estas publicaciones suman cantidad de trabajos
en torno a su aporte tedrico y critico, en ellas conviven varias
generaciones de filésofos, incluyendo a una nueva generaciéon de
investigadores de diferentes paises que no alcanzé a conocerlo
personalmente, y todas ellas en su conjunto que testimonian la
relevancia de su pensamiento y su absoluta vigencia.
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Entre tanto, dos instituciones mendocinas adoptaron su nombre,
en relacion a dos de sus pasiones, las bibliotecas, y l1a educacién. Una de
ellas fue la Biblioteca Central de la Universidad Nacional de Cuyo en
2012, por gestién personal de Isabel Pifeiro, ex directora de esa
institucion. Ella, por propia iniciativa, elevé al Rectorado la solicitud de
nominacién junto con una cantidad significativa de firmas de la
comunidad universitaria, que fue aprobada por unanimidad por el
Consejo Superior de la Universidad Nacional de Cuyo. Desde entonces,
a la entrada de dicha biblioteca se puede observar un cartel que dice: “A
partir del 3 de septiembre de 2012 la Biblioteca Central del SID (Sistema
integrado de documentacién) UNCuyo lleva el nombre Dr. Arturo
Andrés Roig, en homenaje al gran historiador y fil6sofo
latinoamericano, comprometido siempre con la vida de las bibliotecas”.
Otra institucién que adopt6 su nombre fue el Centro de Enseflanza de
Nivel Secundario de adultos CENS 3-435 de Colonia Segovia, de la
provincia de Mendoza, que desde 2014 pas6 a denominarse "Dr. Arturo
Andrés Roig', con el consenso de los miembros de la comunidad
educativa y barrial. Claudio Chavarria del CCT Mendoza vel6
personalmente por la concrecién de este proyecto.

Paralelamente a la nominacién de la Biblioteca Central de la
Universidad Nacional de Cuyo “Dr. Arturo Andrés Roig”, su familia,
esposa e hijos, hizo efectiva en 2013, la donacién de la mayor parte de
sus libros y documentos de archivo que fueron ubicados en una seccién
especial denominada “Biblioteca Personal Dr. Arturo Andrés Roig”, a
cargo de Pablo Agiiero. Esta biblioteca y archivo constituyen un fondo
Unico de pensamiento latinoamericano -ademas de contar con
valiosisimos textos clasicos, modernos y contemporaneos de filosofia—,
y son una referencia necesaria para cantidad de alumnos e
investigadores especializados en Nuestra América. En esta
minuciosisima labor participaron con gran compromiso y dedicacién
su director Horacio Degiorgi, el director del Archivo Histérico Pablo
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Agiiero, y todo el equipo de bibliotecarios coordinado por Patricia Testa:
Sergio Collado, Zulma Bermejo, Elena Baeza, Mariana Fernandez y
Analia Muiioz.

Sin duda el suyo es un pensamiento vivo, que sigue aportando
herramientas imprescindibles para quienes optan por ejercer un
pensamiento critico y latinoamericano. Pero emociona ver coémo Don
Arturo es recordado no solo como fil6sofo sino también por sus valores
como persona, y por su coherencia politica, tanto en el ambito
universitario como en el de los derechos humanos, donde mantuvo
durante afios una activa participaciéon luego de su regreso del exilio.
También supo acompanar las reivindicaciones de las comunidades
huarpes por sus tierras y su cultura, por lo que sus cenizas hoy
descansan junto a las de su esposa en el cementerio huarpe de Lagunas
del Rosario, con orgullo y reconocimiento de la comunidad.

Quisiera destinar también algunas lineas a aquellas personas de
su entorno cotidiano para las que Don Arturo también siguié presente
y de las que recogimos sinceras muestras de dolor ante su muerte: su
vecino Horacio que conserva emocionado el libro que alcanzé a
regalarle, su verdulero de la calle Alem que atn hoy le agradece que
fuera su testigo en un juicio, los vendedores de la Terminal de 6mnibus
-lugar que casi hasta sus Gltimos momentos recorria lentamente con su
baston— como el diarero que le guardaba el Pagina 12, el sefior que hacia
y vendia charangos, la vendedora de la libreria, el cerrajero, el relojero,
y que recuerdan sus conversaciones con él. Seguramente sigue en la
memoria de los que lo vieron por televisién hablando sobre la historia
y la filosofia en Mendoza, como también en el hombre siempre “recién
operado” que tocaba su puerta para pedirle ayuda para viajar, y que él
nunca negaba.

Y permitanme incluir a su “gato blanco”, que acompanaba a
Arturo durmiendo sobre sus libros y papeles filoséficos con total
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irreverencia mientras él trabajaba incansablemente en su escritorio. El
siguié mucho tiempo buscandolo, merodeando su casa y su biblioteca.
Ademas de sus amigos, discipulos, y de su familia —-mencién que
reclamé su bisnieto Lucas, al leerle este texto—, también lo recuerdan
hasta hoy con gran afecto las personas que los cuidaron cotidianamente
a él y a su esposa “Porota” en los Gltimos anos.

He tenido el orgullo de escribir, con un caracter eminentemente
testimonial, el prefacio de este libro tan esperado, cuyo origen fue la
Jornada de Homenaje al pensamiento de Arturo Andrés Roig, realizado
en la Universidad Nacional de Cuyo en septiembre de 2012, y que reline
a tantos de sus colegas y alumnos, con quienes comparti6 durante anos
un quehacer cotidiano, un pensamiento critico, siempre desde un
profundo deseo de transformacién de Nuestra América en una sociedad
mas justa, hoy mas que nunca tarea insoslayable y urgente para
nuestros intelectuales. Vaya pues un agradecimiento especial a todos
los que integran este libro, y a quienes dan cuenta de esa coherencia
profunda entre su vida publica y privada, de un hombre que nunca
traicion6 sus ideales, mantuvo siempre un compromiso con su época y
que, ademas de intelectual notable y necesario, fue un maestro. Su
pensamiento trasunta su sensibilidad y humanismo. Como diria Bertolt
Brecht, “un imprescindible”.

Buenos Aires, 15 de marzo de 2020.
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Presentacion

Adriana Arpini
Marisa Munoz
Dante Ramaglia

Los trabajos reunidos en la presente compilaciéon repasan
distintas instancias de la produccion escrita y la actuacién profesional
en el ambito universitario de Arturo Roig. Varios de ellos fueron
ponencias presentadas en la Jornada de Homenaje al pensamiento de
Arturo Andrés Roig, que se desarroll6 en la Universidad Nacional de
Cuyo el dia 3 de septiembre de 2012. Para esta edicién se ampliaron los
textos originales por parte de cada uno de los participantes en esa
ocasion. Otros escritos incluidos con posterioridad tuvieron su origen
en la convocatoria realizada a autores que no habian podido estar
presentes en ese encuentro, pero quisieron sumarse a este homenaje
por su cercania con Roig y su obra. Las distintas partes que componen
este libro reflejan las tematicas mas significativas que fueron tratadas
por el pensador mendocino en su vasta y fecunda tarea intelectual. Sin
duda que somos concientes de no haber agotado el tratamiento de su
obra, desde ya que era de hecho dificil de abarcar en toda su extension
y complejidad, a la vez que hay que mencionar la existencia de otros
estudios complementarios que pueden consultarse. A continuacién
haremos una breve descripcién del contenido de cada una de las partes
y capitulos que componen la presente edicién.

La primera parte se ocupa del tema: Filosofia y pensamiento
latinoamericano, que constituye un nicleo central de la especialidad en
que se desarrolla el trabajo de Roig. Esto es particularmente visible
tanto su conocimiento de la literatura filos6fica mundial,
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especialmente de autores antiguos, modernos y contemporaneos, como
de la tradicion filosé6fica latinoamericana, que él ayudo a reconocer y
valorar adecuadamente.

La propuesta de un humanismo critico latinoamericano
elaborada por Arturo Roig es recuperada por el filésofo uruguayo,
Yamandi Acosta. En su articulo muestra el despliegue de las categorias
analitico-critico-normativas elaboradas por el pensador argentino y su
distanciamiento de planteos antropo y eurocéntricos. Dante Ramaglia
sugiere recorridos para dar cuenta del itinerario intelectual de Arturo
Roig desde sus primeros escritos hasta los mas recientes. Su lectura se
concentra en una de las articulaciones méas relevantes de la produccién
de este autor: la de la filosofia latinoamericana con la historia de las
ideas. Gerardo Oviedo recupera la utopia intelectual que se dibuja en la
obra del filésofo mendocino y la lee como una ontologia de la
esperanza. Emancipacién y emergencia, se muestran como ejes tedrico-
practicos en los que se juega su escritura atravesada por una agonistica
categorial y un quehacer futurizante. “Roig contra Roig” es la expresiéon
con la que Patrice Vermeren plantea leer los textos del que considera es
un filésofo singular, un forjador de conceptos, retomando el sentido de
sus presunciones, pero yendo mas alld de ellas, buscando escapar a
posibles encasillamientos de su obra. Enrique Dussel procura en su
texto contribuir y exhortar a la superacién de la visiéon eurocéntrica
ofreciendo una serie de tesis para discutir desde un diadlogo
interfiloso6fico sur-sur la situacién actual.

En la propuesta de lectura de Aldana Contardi, representante de
las nuevas generaciones de lectores de la obra de Roig, la categoria de
emergencia es recuperada como instancia de quiebre de universales
ideolégicos y totalidades opresivas que acechan toda construccién
tedrico-practica. El fil6sofo Alejandro Serrano Caldera vuelve a reeditar
parte de las palabras pronunciadas como Rector de la Universidad de
Managua en la entrega del Doctorado Honoris Causa a Arturo Roig en
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1994. A su obra la inscribe en una potente tradiciéon, caracterizada
asimismo por la lucidez racional, el rigor conceptual y la capacidad de
ofrecer opciones y alternativas para filosofar en América Latina desde
un compromiso vital. Desde un interés pedagégico, Cristina Rochetti
recupera aspectos del platonismo de Roig. El asombro y el preguntar
ontolégico inscriben a la experiencia vital como un modo singular de lo
filoséfico. La lectura de Platéon de Roig es fructuosa para pensar la
ensefnanza dela filosofia enla medida que se plantea un modo de pensar
la relacién con las cosas, con los otros y consigo mismo. Por su parte,
Marisa Mufoz aborda algunos aspectos de la produccion de Arturo Roig
entre las décadas del setenta y ochenta, con especial referencia a sus
modos de leer la textualidad latinoamericana.

La segunda parte se concentra en considerar la siguiente
problematica: Historia de las ideas y expresiones culturales de nuestra
Ameérica. La inquietud por conocer el desarrollo y funcién social de las
ideas y de las expresiones culturales de América Latina registra
antecedentes tempranos desde los inicios del periodo colonial y se
intensifica a lo largo del siglo XIX, en el contexto de los procesos de
emancipaciéon y organizacion de las flamantes naciones. La
constitucion de la historia de las ideas como disciplina filos6fica puede
ubicarse alrededor de los afios 40 del siglo XX en el marco de los
seminarios conducidos por José Gaos en el Colegio de México. Alli se
sentaron bases teéricas y metodolégicas especificas del quehacer en
dicho ambito disciplinar, vinculado estrechamente con los estudios de
otras expresiones culturales, tales como la literatura, el arte, la
narrativa popular. Dichas bases surgieron de una revision critica de los
aportes del historicismo y el circunstancialismo vigentes en la época.
Desde entonces tales estudios atravesaron por diversos momentos de
tension y reconfiguracion de sus criterios epistémicos. Un periodo de
revitalizacién particularmente significativo se registr6 en la década de
los 70 y 80, impulsado por los esfuerzos tedricos de renovacién y
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ampliacién metodolégica de Arturo Andrés Roig. Los cuales tuvieron
lugar en el contexto de los debates acerca del sentido y funcién de una
filosofia de nuestra América orientada en sentido liberador. El texto
Teoria y critica del pensamiento latinoamericano (1981) constituye un
hito en este derrotero. Ello redundé en posicionamientos, cuya
fundamentacién enriquecié las opciones tedrico-metodolégicas y las
posibilidades de investigacion interdisciplinaria.

Los capitulos reunidos en la segunda parte de este volumen dan
cuenta de esta linea de trabajo desarrollada por Arturo Roig y de los
diferentes aprovechamientos que se han hecho de ella. Dichos trabajos
aportan al estudio de la trayectoria intelectual del fil6sofo mendocino,
desde sus primeros escritos sobre las ideas en la ciudad agricola hasta
sus estudios acerca de la filosofia de nuestra América. A este tema se
avocan Estela Fernandez Nadal y Pablo Romero Forcada, quienes
senalan dos etapas segin criterios de amplitud geografica-histérica-
cultural de los objetos en cuestién, desde el estudio del pasado
intelectual de su Mendoza natal, en la primera etapa, hasta el vasto
horizonte de las ideas y la cultura latinoamericana, en la segunda etapa.
A su vez, Carlos Paladines propone una periodizacion de la produccién
del filésofo mendocino. A partir de la concepcién roigeana de la
filosofia como saber de vida, se pregunta cuales fueron los
instrumentos conceptuales y los procesos con los cuales pudo dar vida
a las ideas del pasado y proyectar su significacion en el presente,
venciendo al olvido. En su respuesta diferencia tres fases, que van desde
la primera publicacién en 1947, hasta los trabajos publicados en 2012,
siguiendo el hilo del proceso de renovacién tedrica y ampliacién
metodolégica. La contribucién de Fernando Ponce Leén profundiza
también en la cuestion metodolégica, como una clave que permite
comprender que las ideas responden a contextos histérico-culturales de
los cuales no pueden prescindir. Después de sintetizar la propuesta
metodolégica de Roig a partir de sus textos, muestra su aplicaciéon en un
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estudio sobre la obra del ex-jesuita ecuatoriano Juan de Velasco, para
concluir con una reflexién acerca de la relevancia de los aportes
roigeanos en una comprension critica de la globalizacién y su caracter
filosofico.

Adriana Arpini explora la tension entre filosofia de la liberaciéon
e historia de las ideas, en escritos roigeanos de la década de los '70 y
principio de los 80, con el propésito de establecer la singularidad de su
comprensién de la liberacién, las convergencias y disidencias con otros
posicionamientos de la época y la superacion de las limitaciones
ontologistas a través de una renovacion en el campo de la historia de las
ideas. Por su parte, Clara Alicia Jalif de Bertranou retoma algunas de las
consideraciones de Roig a propésito del pensador Francisco Bilbao
(Chile, 1823 - Argentina, 1865), como afirmaciones de su propio discurso
y como recuperacién del sentido de nuestro pasado en el ejercicio de
formas de denuncia y de aspiraciones, dentro de lo que llamé
“funciones del lenguaje”.

Eduardo Peniafort trabaja los aportes de Roig con el propésito de
desbrozar la cuestion de si puede el arte cumplir algiin papel relevante
en un proyecto de liberaciéon e independencia de nuestra Ameérica.
Pregunta que se articula, por un lado, con el tema clasico la funcién de
la formacion estética de la sociedad y, por otro lado, con la perspectiva
filoséfica que estima que la capacidad de juicio kantiana es una facultad
politica. Por su parte, Dina Picotti aprovecha el homenaje al maestro
mendocino para desarrollar un tema recurrente en conversaciones
mantenidas entre ambos, referido ala deuda que atin detentan nuestros
paises con respecto al reconocimiento y valoracién de la presencia
negroafricana, y, en consecuencia, el vacio en la educacién y el escaso
desarrollo de los estudios latinoamericanos para con lo que se ha
llamado la tercera raiz de Nuestramérica. En sentido convergente,
Maria Luisa Rubinelli apela al instrumental teérico-metodolégico
aportado por Roig, para llevar adelante una hermenéutica de los relatos
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populares andinos acerca de la creacién de los pueblos y del modo de
relacionarse con la naturaleza. De modo que unos y otra quedan
incluidos en el hecho del “reconocimiento de la dignidad de todo otro”.

Otra seccion, la tercera parte que se denomina Universidad y
pedagogia, esta dedicada a dar cuenta de las reflexiones de Arturo Roig
en el marco de su actividad universitaria. Esto significa atender a
algunas de sus propuestas pedagogicas y su contribucion a favor de un
cambio renovador de las instituciones de ensefianza superior, ademas
de sus ideas cercanas a los ideales del reformismo y ala vez ajenas a una
vision academicista de la tarea filos6fica y docente. La universidad fue
un ambito propicio donde Roig desarroll6 una intensa labor de
produccién intelectual, de innovacién pedagégica y de formacién de
investigadores e investigadoras. La misma fue realizada mayormente
en la Universidad Nacional de Cuyo, donde ocupé ademas el cargo de
Secretario General de 1958 a 1961 y de Secretario Académico entre 1973
y 1975, asi como se desempefi6 en otras universidades europeas y
latinoamericanas, donde se distinguieron y valoraron sus aportes
intelectuales, tal como es notable en el caso del Ecuador durante su
exilio. Asimismo, la dedicacién a la investigacion se destaca en toda la
trayectoria intelectual de Arturo Roig, quien en su regreso con la
reinstauracion de la democracia se va a incorporar al CONICET, dirigi6
el Centro Regional de Investigaciones Cientificas y Tecnolégicas de
Mendoza (actualmente Centro Cientifico Tecnolégico de Mendoza) y
luego fue el Director fundador del Instituto de Ciencias Humanas,
Sociales y Ambientales, del mismo centro. De su actuacién en distintas
instituciones es posible remarcar la fecunda labor de creacién y
formaciéon que realiz6 en funciéon de su compromiso con la
construccién de un saber critico necesario, y a la vez transformador, de
la propia realidad de América Latina.

Horacio Cerutti-Guldberg hace referencia a la importancia de
esta labor pedagégica universitaria en el marco de la contribucién que
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significa la obra de Roig en el campo de la filosofia latinoamericana y la
historia de las ideas. De esta fecunda obra reconoce que se encuentra
un impulso para continuar con las lineas teéricas que ha dejado
abiertas, al mismo tiempo que entrafian una direccién hacia el
compromiso politico con las realidades y los desafios que se presentan
en nuestra América. Por su parte, Hugo Biagini se refiere al fenémeno
del juvenilismo, del cual refiere distintas manifestaciones relevantes
desde el siglo XIX hasta el presente, que han puesto de relieve el
caracter inconformista y comprometido con una mayor justicia social.
En particular, se destaca la participacién en distintas circunstancias del
movimiento estudiantil y reformista, que ha sido promotor de cambios
que trascendieron las aulas universitarias, haciendo mencién a algunas
consideraciones de Roig sobre esta tematica.

En el texto presentado por Luis Ferreyra se analizan
detalladamente las ideas de Roig en torno a la universidad entre los
afnos 1966y 1975. En especial se muestra un primer momento mas ligado
al reformismo universitario, a partir de las concepciones y practicas
derivadas de este movimiento, tales como la funcién social de la
universidad y la participacién activa y creadora del alumno en el acto
pedagégico, entre otros aspectos que son retomados por el autor. Otro
momento posterior, cercano a la experiencia de los 70, estara marcado
por una radicalizacién de sus propuestas, en que el marco desde el que
se relaciona la vida universitaria con una accién politica orientada a la
emancipacion social. Martin Aveiro se encarga en su trabajo de dar
cuenta de la experiencia de innovacion pedagégica en los afios 1973 y
1974, cuando Roig se desempefia como Secretario Académico de la
Universidad Nacional de Cuyo. Para ello hace una referencia precisa al
contexto institucional en que se enmarcaron las reformas promovidas
entonces, entre ellas principalmente la creaciéon de las unidades
pedagégicas, que fueron concebidas como remplazo de la estructura de
catedras dentro de una unidad que propiciaba la interaccién entre
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docentes y estudiantes en la relacién mas dindmica de ensenanza-
aprendizaje y desarrollaba tareas de docencia, investigacién y servicio.
Esta propuesta daria un sentido diferente a la departamentalizacién
que se instauré con la universidad desarrollista, en la direccion de los
cambios propiciados en otras universidades del pais y Latinoamérica
hacia un mayor compromiso social.

En la cuarta parte, relativa a 7estimonios y entrevistas, se han
reunido algunas colaboraciones que registran la experiencia personal
de los autores con Arturo Roig y su obra. Si bien este trasfondo
testimonial estd presente en otros trabajos que se encuentran en esta
compilacion, en esta parte se registra esta faceta mas cercana de su
personalidad a partir de intercambios sostenidos a través de cartas,
relatos sobre su actuacién profesional, asi como se incluye una
entrevista inédita. Carlos Pérez Zavala da a conocer parte de la
correspondencia que mantuvo con Arturo cuando estaba realizando su
tesis doctoral dedicada a reconstruir su pensamiento filoséfico. Esta
correspondencia resulta sumamente valiosa, debido a las aclaraciones
efectuadas en torno a las posiciones asumidas y el alcance de algunas
de las ideas esbozadas por el pensador mendocino en respuesta a las
precisiones que le solicitaba Pérez Zavala, quien generosamente facilitd
en su oportunidad este material. El escrito de Susana Godoy repasa
momentos compartidos durante un largo trayecto de la actuacién de
Roig, cuando estuvo a cargo de la direccion del Centro Regional de
Investigaciones Cientificas y Tecnolégicas de Mendoza y luego como
fundador del Instituto de Ciencias Humanas, Sociales y Ambientales,
dependiente de ese centro de investigaciéon. En su relato de esa
experiencia proxima en las tareas de gestién, indica cualidades
personales y otros aspectos de su tarea intelectual que vivid
cotidianamente durante varios afos.

En el caso del articulo de Marcelo Velarde se transcribe un
cuestionario que él habia preparado y Roig no alcanzé a contestar, pero
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igualmente contiene observaciones significativas respecto a varios
temas de interés. En buena medida la propuesta del cuestionario repasa
consideraciones de este iltimo en torno a varias figuras representativas
de la filosofia argentina, como Miguel Angel Virasoro, Carlos Astraday
Nimio de Anquin. En particular, se indaga en la adscripcién al
existencialismo de estos autores y los alcances que daria el autor
mendocino a la categoria de “ontologias del ente” que utiliz6 para
caracterizar y valorar sus posiciones. Igualmente se expresan
cuestiones en torno a las experiencias politicas e intelectuales que
rodearon al I Congreso Nacional de Filosofia de 1949, en el cual Roig
participa como secretario junto a Mauricio Lopez. Otra tematica que
surge del texto preparado para la entrevista se refiere al valor del mito,
en referencia especialmente a las interpretaciones contrapuestas sobre
la “pampa” que ofrecen Ezequiel Martinez Estrada, Carlos Astrada y
Luis Juan Guerrero, y su relacién con la funcién utépica. Por Gltimo, se
inquiere sobre la cuestién del compromiso y los modos en que se asume
desde la filosofia de la liberacion. En la entrevista inédita que se
transcribe al final de esta seccién, realizada por Fabiana Mastrangelo,
se hace un recorrido por varios tramos de la vinculacién de Arturo Roig
con la Universidad Nacional de Cuyo. En primer lugar, sus momentos
iniciales como estudiante y recién egresado de la Facultad de Filosofia
y Letras, en que se menciona la presencia de renombrados intelectuales
durante el rectorado de Edmundo Correas en la universidad recién
fundada, como son los mencionados profesores Salvador Canals Frauy
Juan Corominas. Luego repasa la accién llevada a cabo por el rector
Ireneo Cruz, en que se destaca la creaciéon del Departamento de
Investigaciones Cientificas y el Instituto del Trabajo, ademas de presidir
el famoso Primer Congreso de Nacional de Filosofia. En este recorrido
biografico en relacién con la universidad resulta ponderada la figura de
Pascual Colavita, en cuyo rectorado Roig se desempefn6 como Secretario
General. Ademas, se incluyen reflexiones personales sobre la reforma
pedagégica que impulsé cuando fue rector Roberto Carretero, que fuera
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abruptamente interrumpida con la intervencién de la universidad en
1975. Finalmente se reflejan claramente algunas concepciones de Roig
sobre los cambios a introducir en la vida universitaria, la critica del
“profesionalismo” y la apuesta a una relacién docente-alumno que le dé
a este Ultimo posibilidades para lograr su autonomia en el terreno del
conocimiento y la investigacion.

Los textos reunidos en los capitulos que conforman este libro
intentan ofrecer una aproximacién a la vida y obra de Arturo Roig. En
tal sentido, el recorrido por las principales cuestiones tratadas en su
produccién intelectual, como son la filosofia, la historia de las ideas, la
cultura latinoamericana, la universidad y la pedagogia, se encuentra
entremezclado con recuerdos personales de cada uno de los autores, en
algunos casos expresamente tratados en forma testimonial por quienes
fueron colegas, amigos y familiares, como es el caso de su hija Elisabeth
que escribe el prefacio. En alguien como Roig, quien fue una persona
que tuvo una extraordinaria coherencia entre su actividad intelectual y
su vida privada y publica, es dificil separar ambas facetas. El presente
volumen esta dedicado a su memoria, a quien recordamos siempre por
su profunda inteligencia, su generosidad y su compromiso ético-
politico.
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FILOSOFIA Y PENSAMIENTO
LATINOAMERICANO






Un humanismo critico desde nuestra Ameérica

Yamand Acosta

Universidad de la Republica- Uruguay

Introduccion

En ocasion del III Foro Internacional de Filosofia de Venezuela
“Humanismo, Revolucién y Socialismo: Hacia un socialismo de culturas
humanizadoras” (Maracaibo, 7 al 14 de noviembre de 2007) como aporte
a la Mesa “La recuperacion histérica del humanismo”, escribi el texto
“La filosofia latinoamericana es un humanismo”, tesis que encontré en
el pensamiento de Arturo Andrés Roig (Mendoza, 1922-2012) uno de sus
fundamentos mas explicitos.

Con motivo de celebrar los 90 afios que Arturo Andrés Roig
habria cumplido en 2012 de no haber fallecido el 30 de abril de ese afio,
respondi a la invitacién a participar en un homenaje colectivo con el
titulo del articulo que aqui desarrollo, interpelado hoy por la ausencia
presente de nuestro maestro mendocino.

Sobre el antecedente sefialado y en las nuevas circunstancias, el
presente articulo expone pues la tesis del pensamiento filos6fico de

1 El texto fue publicado luego en Memorias del III Foro Internacional de Filosofia de Venezuela
“Humanismo, Revolucion y Socialismo’, (Coordinacion y Edicion: Carmen Bohérquez), Caracas,
Venezuela: Ministerio del Poder Popular para la Cultura, Red de Intelectuales y Artistas en
Defensa de la Humanidad, 2008, p. 371-378 y lo inclui como un capitulo en mi libro Filosofia
latinoamericana y democracia en clave de derechos humanos, Montevideo: Nordan
Comunidad, 2008, p. 27-33. Cfr. Acosta, 2008a; 2008b.
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Arturo Andrés Roig como “un humanismo critico desde nuestra
América”.

El a priori antropolégico

El “a prioriantropologico” acuiiado por Arturo Andrés Roig es la
categoria analitico-critico-normativa central para fundamentar la tesis
de su pensamiento filos6fico como “un humanismo critico desde
nuestra América”.

En esta categoria se sustenta el sentido de su pensamiento
filosofico y de la intensa y fecunda labor historiografica por él
desplegada para desarrollar ese pensamiento en sinérgica interlocucién
con sus diversos “comienzos” y “recomienzos”, potenciando de esa
manera cada nuevo recomienzo. Es en relaciéon a la misma, que se
impone “la comprensién de la historicidad de todo hombre”, horizonte
de comprensién que —dice Roig— “nos conduce a revisar la problematica
del humanismo” (Roig, 1981, p. 16).

Si el humanismo es la orientacién del pensamiento que coloca al
ser humano como lo supremo para el ser humano mismo; el
pensamiento de Roig se inscribe decididamente en esa orientacién en
la que en buena medida se identifica la modernidad desde sus
manifestaciones mas tempranas. No obstante, lo hace desde un lugar
otro respecto de la modernidad eurocéntrica de los siglos XVI a XIX y
su sucedanea norte-céntrica de los siglos XX y XXI.

Ese lugar-otro desde el que Roig se inscribe en la corriente del
humanismo, es el que podemos nombrar sin artificialidad como
“nuestra América” y que tiene en “Nuestra América” de José Marti de
1891 —también para Roig- una de sus expresiones y elaboraciones
discursivas mas paradigmaticas.
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Un humanismo desde “nuestra América” implica un “nosotros”
que como aquella se constituye conflictivamente y de un modo nunca
definitivo en la tension entre el ser defectivo de lo tépico y la plenitud
de lo utépico que los atraviesa constitutivamente.

La autocritica que hace explicita la condicién siempre defectiva
de sus comienzos y recomienzos, da credenciales de legitimidad a la
perspectiva de este humanismo en cuanto humanismo critico que
mantiene relaciones de continuidad y ruptura con su corriente
dominante tradicional euro-norte-céntrica. Se sefiala respecto de esta
Gltima su constitutiva dificultad para trascender los limites e
implicaciones del euro-norte-centrismo de su visiébn y con ello
reconocer la alteridad en cuanto tal de otros “nosotros” efectivos o
posibles en cuanto otros; dificultad que se complementa en la ilegitima
trascendentalizacién de su visién euro-norte-céntrica como pretendido
humanismo universal. Es asi que el discurso humanista dominante,
pretendiendo ser el discurso que expresamente aporta filos6ficamente
a la constitucién de la humanidad, se construye —sea intencionalmente
0 no- como un discurso filoséficamente negador de la humanidad de
los otros -entre ellos de “nosotros” los “nuestro-americanos™? en
nombre del humanismo (Roig, 1981, p. 170-185).

El humanismo critico de Roig implica pues especificas relaciones
con el humanismo, el pensamiento critico y la modernidad: es un
pensamiento que al constituirse desde “nuestra América” implica un
humanismo mas alld del humanismo y eventualmente contra él cuando
opera como anti-humanismo, implica también una perspectiva critica

2 “Nuestroamericanos” para designar a los latinoamericanos de una manera que salve las
limitaciones de esta segunda expresion —que entre otras cosas deja fuera a lo indigena y a lo
afro que nos constituyen en esta parte de América- y en relacién a “Nuestra América” de 1891 de
José Marti, en el campo de la historia de las ideas y la filosofia latinoamericana ha sido
especialmente puesta en escena por Horacio Cerutti-Guldberg a lo largo de su extensa obra. El
humanismo de Arturo Andrés Roig es sin lugar a dudas “nuestroamericano” en su espiritu,
aunque se defina como “latinoamericano” en su letra.
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mas alld del horizonte de la modernidad euro-norte-céntrica y
eventualmente contra ella cuando la perspectiva de la modernidad
dominante —aun en sus expresiones criticas— llega a oficiar como
discurso de legitimacion de las logicas de opresion en las periferias
dominadas. Se trata por ello también de un pensamiento mas alla de la
modernidad y eventualmente contra ella —en razén de las implicaciones
del humanismo y perspectiva critica de la modernidad euro-norte-
céntrica antes senaladas—, pero no como post-modernidad en las que el
humanismo limitado de la modernidad dominante que se proyecta
como anti-humanismo no hace sino profundizarse y explicitarse en esa
ultima direccién -la post-modernidad como verdad de la modernidad
en lo que hace a los ejes nihilistas, anti-universalistas y anti-
emancipatorios de la misma-, sino en este caso explicitamente contra
ella, en un horizonte de comprension de una modernidad critica,
contra-modernidad o “trans-modernidad” (Dussel, 1992, p. 246-247)
desde “nuestra América”.

El “a priori antropolégico” es el ejercicio de auto-afirmacion
sobre el que pivotea el humanismo critico de Roig. No se trata de
ninguna esencia de lo humano que de alguna manera se haga presente
en la existencia, sino que desde la existencia misma se trata del auto-
reconocimiento del valer del existente en una experiencia y proceso de
auto-afirmacion desde lo 6ntico empirico-histérico concreto y no desde
lo epistemolégico o lo ontolégico metafisico abstracto.

El “a prioriantropolégico” expresado en las férmulas “querernos
a nosotros mismos como valiosos” y “tener como valioso el conocernos
a nosotros mismos” es condicién para el comienzo de la filosofia como
“saber de vida” (Roig, 1981, p. 11) y en lo que aqui centralmente importa,
es condicién para la constitucién del ser humano como sujeto que es
fundamento y sentido del humanismo.
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Ese “a priori antropolégico” fundamentado filos6ficamente y
ejercido por Roig discursiva, social y politicamente —en el sentido griego
clasico de politica como construccién de comunidad y también en el
moderno como construccién de poder- desde “nuestra América”, el de
un “nosotros” histérico y empirico en cuanto sujeto cuya subjetividad
se redimensiona como “sujetividad” (Roig, 1981, p. 15-17; 2002, p. 40),
guarda continuidad y ruptura con el “a priori antropolégico” tal como
se expresa en la filosofia de Kant y en la de Hegel que
paradigmaticamente representan la modernidad eurocéntrica de los
siglos XVIII y XIX.

Asi como para Kant el sujeto trascendental es la condicién de
validez universal del conocimiento, la accién o el discernimiento
racionales, para Roig el sujeto empirico histéricamente situado es la
condicién de posibilidad del sujeto trascendental que, atn como
hipétesis epistemolégica solo puede afirmarse tedricamente de un
modo plausible en funciéon de la existencia de sujetos empiricos
concretos que serian su condicién empirica de posibilidad -y en este
sentido, trascendental—, necesaria aunque tal vez no suficiente.

La afirmacion del sujeto empirico e histoérico supone una clave
en términos de un “nosotros”. El sujeto no es ya el individuo universal
abstracto del a prioriepistemologico kantiano —el sujeto trascendental—
, pero tampoco es el mitico espiritu absoluto hegeliano, sujeto
ontolégico-metafisico. Con Kant y con Hegel, pero mas alla de ellos y
también, contra ellos.

El humanismo critico desde nuestra América, implica afirmar al
sujeto empirico como condicién de posibilidad del sujeto trascendental
y por lo tanto de las posibilidades y limites en lo que se refiere a la
pretensiéon de validez universal de conocimientos, acciones y
valoraciones del pretendido punto de vista universal, invirtiendo de
esta manera a Kant. Implica también desplazar al “mitico” espiritu
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absoluto hegeliano ontolégico-metafisico, por el sujeto empirico-
histoérico en clave de “nosotros” haciendo lugar a nuestra afirmaciéon de
humanidad y, a través de ella, a la superacién critica del anti-
humanismo implicado en la légica del humanismo dominante,
eurocéntrico primero y norte-céntrico después.

“Nada hay mas valedero para el hombre que el hombre mismo”

El titulo que antecede es la version castellana del apotegma de
Spinoza ‘“Hominigitur nihil hominiutilius’ que Roig hace suya y en
dialogo con la cual completa en aspectos muy relevantes la perspectiva
de su —nuestro— humanismo critico desde nuestra América.

La tesis de Spinoza que Roig hace suya, elabora e integra en su
perspectiva filosofica, expresa elocuentemente al humanismo de la
modernidad: el hombre elevado a la condicién de la mas importante
finalidad para si mismo, perspectiva antropocéntrica y antropotélica
que dice de un humanismo radical. Este humanismo tiene limitaciones
en Spinoza derivadas de ser este “ajeno a una comprensién histérica”
(Roig, 2002, p. 24). Esas limitaciones se superan en la lectura que Roig
desde su “comprension de la historicidad de todo hombre” hace de la
tesis de Spinoza, sorteando con él las implicaciones anti-humanistas del
humanismo dominante de la modernidad en su exclusiéon de la
alteridad de los otros y de la naturaleza en su légica de afirmacién de lo
humano.

En ese sentido Roig refiere al “conatus” spinoziano o “deseo de la
propia conservacién”, que presentandose en todo ser, en el caso del ser
humano se expresa como “amor a si mismo”. Aclara Roig que no se trata
meramente de “perseverar en el ser’ en un sentido conservador o
restaurador de lo dado, sino haciéndolo “cada dia mas plenamente”. Esa
orientaciéon hacia la plenitud, en el “conatus’ en cuanto “amor a si
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mismo”, “no serd jamas alcanzado jamas, entre los entes, como cuestiéon
individual” (Roig, 2002, p. 22).

El “perseverar en el ser”, “el amor de si mismo” como motivos
fundamentales en una “moralidad de los motivos” que como “moral de
la emergencia” pueda irrumpir en la “eticidad del poder” en la
perspectiva humanista de la afirmacién de lo humano negado por esta
ultima, supone tener —como lo hace Roig en didlogo con Spinoza- al
hombre mismo como lo mas valedero.

Pero la relacién humana en la cual el hombre mismo es lo mas
valedero para el ser humano —aclara Roig— no es la relacién abstracta
entre “yoes trascendentales” sino entre “seres humanos concretos que
se unen animica y corporalmente” con lo que el “conatus” implica una
apertura a la “corporeidad” y desde ella como ya adelantamos, no
solamente a los otros seres humanos en un “buscar todos juntos unidos
en cuerpo y alma” sobre el criterio de la “utilidad com@n”, sino también
a la naturaleza no humana en su conjunto: “El conatuses para Spinoza
absolutamente universal, lo que le permite abrirse, tal como lo vimos, a
la corporeidad, ignorada por los racionalistas de la época, mas también
a los demas seres, en particular, a los vivos” (Roig, 2002, p. 23).

De esta manera, el humanismo critico de Roig apunta a superar
los “modos inauténticos de afirmacién” (Roig, 2002, p. 24), al hacer
visible que el ejercicio del “a priori antropolégico” es un efectivo
ejercicio de afirmacién del ser humano como lo mas valedero para el
ser humano, en lugar de ser su negacion en nombre de su afirmacion.
Supone un “nosotros” histéricamente situado compuesto por sujetos
corporales concretos que se afirman con la naturaleza de la que son
parte, y no sobre ella o contra ella como el yo trascendental de la visién
cartesiano-kantiana que funda la modernidad en su légica dominante.

El humanismo critico de Roig muestra en este sentido que la
superacion de los “modos inauténticos de afirmaciéon” de lo humano no
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suponen resignar la perspectiva antropocéntrica de la modernidad en
favor de alguna perspectiva cosmocéntrica de nuevo tipo, sino liberar a
la legitima perspectiva antropocéntrica a la que los seres humanos no
pueden y no deben renunciar, de los limites del antropocentrismo
dominante (Acosta, 2008b, p. 35-40).

El ejercicio del “a priori antropolégico” en sus modos auténticos
en cuanto exigencia de “tenernos a nosotros mismos como valiosos”
(Roig, 2002, p. 24) supone un “nosotros” de sujetos —corporales-
concretos, historico-socialmente situados— que se afirman en su
“dignidad” al reconocer la misma, afirmacién que incluye a la
naturaleza de la que forman parte, en lugar de excluirla de la
afirmacién de lo humano.

Ese humanismo critico en que la perspectiva antropocéntrica se
libera de los limites del antropocentrismo dominante que divorcia al ser
humano radicalmente de la naturaleza y de su corporeidad , es recreado
por Roig a través de sendas reflexiones que recuperan “el regreso a la
naturaleza” en los sofistas, los cinicos y los epicireos en el que
encuentra “la primera propuesta de una filosofia para la liberacion en
Occidente” (Roig, 2002, p. 85-76), a las que suma otras sobre “la conducta
humana y la naturaleza” (Roig, 2002, p. 77-91) y a propésito de
“naturaleza, corporeidad y liberacion” (Roig, 2002, p. 93-102) y también
sobre “corporeidad y lenguaje” (Roig, 2002, p. 103-105).

No intentaré aqui recorrer todas esas fundadas y fecundas
reflexiones de Roig a propésito de aquellas expresiones en cierto modo
marginales del pensamiento griego clasico, que colocan hoy a su
pensamiento en la avanzada del humanismo critico desde nuestra
América al recuperar socio-histéricamente a la naturaleza y la
corporeidad en la afirmacién de lo humano. Prefiero —en lo que resta—
concentrarme en la “moral de la emergencia” —otra categoria analitico-
critico-normativa del pensamiento critico de Roig, en la que se hace
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presente el “a priori antropolégico” y el espiritu del humanismo desde
nuestra América.

Moral de la emergenciay espiritu del humanismo de nuestra Ameérica

Argumenta Roig que la que él denomina “moral de la
emergencia” no es una doctrina que se haya generado “al margen de los
movimientos sociales, sino que ha sido fruto de ellos”, agregando “que
quienes la han expresado en sus escritos” “han sido antes que nada
hombres de acciéon y, necesariamente, de palabra” (Roig, 2002, p. 107).

Toda expresion de la “moral de la emergencia” supone pues un
autor colectivo —el movimiento social- y un autor individual —el
hombre de accién y de palabra-, sin la sinergia entre los cuales, o no
habria emergencia, o lo emergente no llegaria a cuajarse al nivel de lo
enunciado en el discurso. En esta perspectiva, el intelectual individual
no vanguardiza el proceso de produccién de pensamiento, sino que lo
acompana y lo objetiva discursivamente en la escritura. No obstante
tratarse de un hombre “de palabra” en el sentido en que el contexto de
lo enunciado lo sugiere, es decir, quien se maneja especialmente en el
campo del discurso, es también “de palabra” en el sentido de que
sostiene en la accién la palabra empefiada. Es por ello que Roig ha
recuperado positivamente al argumento ad hominem: importa lo
enunciado, pero importa también el sujeto de la enunciacién cuyo
espiritu carga de sentido fundante a lo significado en la textualidad de
lo enunciado (Roig, 1984, p. 70).

La “moral de la emergencia” es para Roig como académico,
asunto de investigacién, pero también de opcién por el humanismo
como sentido de la actividad académica en filosofia en Latinoameérica.
Ello implica confrontar con los constrefiimientos del “academicismo”.
No se trata de no hacer academia, sino de hacerla desde el espiritu del
“humanismo” y no desde el “academicismo”. Mas ain, se trata de
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hacerlo desde el “espiritu del humanismo latinoamericano” en el que
Roig se posiciona. Enuncia en ese sentido su disposicién a retomar “esa
ya vasta tradiciéon que ha hecho de la filosofia latinoamericana un
humanismo a pesar de los sucesivos academicismos que se vienen
dando desde la escolastica hasta nuestros dias” (Roig, 1981, p. 187;
Cerutti-Guldberg, 2009, p. 166).

Agrega Roig, caracterizando a la “moral de la emergencia™ “En
cuanto forma de pensamiento ‘fuerte’ es una ‘moral heroica’ —como la
caracterizé José Maridtegui- que constituye el espiritu del humanismo
latinoamericano que viene expresandose de diversos modos
claramente desde nuestro siglo XVIII” (Roig, 2002, p. 107). La “moral de
la emergencia” es pues una forma de pensamiento, “pensamiento

”

‘fuerte” interlocutor critico del “pensiero débole” de los post-modernos
(Roig, 2002, p. 121) que como “moral heroica” en el sentido de Mariategui

“constituye el espiritu del humanismo latinoamericano”.

El “espiritu del humanismo latinoamericano” se expresa pues
como “moral de la emergencia” por lo que se trata de un humanismo
que en su espiritu —esto es en su sentido fundamental- implica en sus
diversos modos que vienen desde el siglo XVIII la afirmacién de lo
humano como creacién heroica, tal como Mariategui estimé la del
socialismo en América Latina.

El sefialamiento del “espiritu del humanismo latinoamericano”
es central a la hora de entender la especificidad de este humanismo —
que es el de Roig—- como humanismo critico en continuidad y ruptura
con la tradicion del humanismo occidental. Se recupera ese
humanismo en sus expresiones modernas y antecedentes antiguos o
medievales y se dialoga con él en sus expresiones actuales, procurando
superarlo en su ser defectivo en cuanto el mismo no hace posible la
integracién plena de los otros como otros dentro de las fronteras de ese
humanismo. Entre esos otros que no encuentran en el humanismo
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occidental un lugar como tales otros, nos encontramos “nosotros” los
latinoamericanos, por lo que nos compete transformarlo criticamente.

Esa recuperacién y ese didlogo criticos se ejercen desde un
“espiritu”, el del “humanismo latinoamericano”, que permite
resignificar los aportes de esa tradiciéon y ponerla en funciéon de las
“necesidades” de nuestra “dignidad” humana a través del ejercicio del “a
priori antropolégico”. Ese “espiritu” que hace posible reconocernos y
afirmarnos en nuestra humanidad, al aportar a esa emergencia
humanizadora de nosotros mismos, lo hace como humanismo critico a
la realizacién de “la identidad universal del hombre” (Marti, 2010, p. 15).

El “espiritu del humanismo latinoamericano” como “moral de la
emergencia” ha planteado en sus diversas manifestaciones “la quiebra
de totalidades opresivas que impedian las diversas formas de
‘emergencia”. Esa quiebra se ha hecho posible porque no obstante su
nicleo ‘moral’, ese espiritu humanista ha emergido también como
“politico, econémico y en sus momentos mas creadores,
profundamente social” (Roig, 2002, p. 110).

Humanismo critico desde nuestra Ameérica

Entre las emergencias que desde el siglo XVIII han expresado y
orientado analitico-critico-normativamente en el nivel del discurso a la
moral de la emergencia en América Latina, destaca como
paradigmatico el texto “Nuestra América” de José Marti de 1891.

Es paradigmatico este manifiesto filoséfico, politico y cultural,
porque desde su propio titulo nos lleva a colocarnos en un lugar -
geografico, pero también histérico, politico, social y cultural- y en
relacién al mismo sentir, pensar y actuar como integrantes de un
“nosotros” que nos trasciende en nuestra individualidad: ese lugar es
“nuestra Ameérica” y ese “nosotros” es el de “nosotros los
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latinoamericanos” o los “nuestroamericanos” como ha insistido
Horacio Cerutti-Guldberg en perfecta sintonia con el sentido de lo
latinoamericano asumido e impulsado por Arturo Andrés Roig.

En este texto de Marti, valora Roig, emerge la quiebra de las
totalidades opresivas externa e interna: “Emergencia nacional y
emergencia social, como momentos inescindibles para la postulacién
de una ética universalista que ponia la inflexién de la mirada en los
grupos humanos en los que la alteridad alcanzaba su maxima
expresion” (Roig, 2002, p. 113).

Roig destaca la expresion “hombre natural” en el texto martiano,
que a su juicio leida en relacién al significado de la misma en los
antecedentes europeos —Hegel, por ejemplo—, y ahora desde nuestra
América en “Nuestra América”, asume el rango de categoria analitico-
critico-normativa de nuestro humanismo critico.

En el discurso hegeliano de las Lecciones de filosofia de la
historia universal los “naturales” del nuevo mundo eran cuerpo sin
espiritu y naturaleza sin historia, que los hombres del viejo mundo, con
espiritu y con historia al desplazarse en su geografia, los hacian
ingresar en la historia, en la vida del espiritu y en la humanidad
propiamente tal.

En el discurso martiano de Nuestra América y en el discurso
nuestroamericano que Roig elabora filoséficamente en didlogo con
Hegel y con Marti, “hombre natural”, de ser lo no-humano en la visién
de dominacién del primero, pasa a ser la afirmacién de lo humano-
concreto universal que hace visible y posible el reconocimiento y la
afirmacién sin cortapisas de las expresiones de humanidad hasta
entonces invisibilizadas y negadas por lo humano-abstracto universal
del humanismo dominante de la dominacién occidental en su figura
euro-nortecéntrica que se ha impuesto también sobre nuestra América.
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En los términos de la “moral de la emergencia” que es la que
“constituye el espiritu del humanismo latinoamericano”, el “hombre
natural” es en la interpretacién de Roig “la expresion de la conciencia
moral enfrentada a las leyes establecidas, es el principio subversivo, que
a su vez es corrosivo de la eticidad vigente” (Roig, 2002, p. 114). Las leyes
establecidas y la eticidad vigente que en ellas adquiere definicién, son
mediaciones sin las cuales la humanidad no podria construirse y
afirmarse, pero que en razén intereses y relaciones de fuerza
histéricamente dadas a ellos ligadas, suelen cerrase como
universalismo abstracto que impone la humanidad de algunos -los
dominantes- sobre los otros, en nombre de lo universal humano en una
clara trascendentalizacién ilegitima de la pretendida legitimidad por
legalidad.

“Viene el hombre natural indignado y fuerte y derriba la justicia
acumulada en los libros” (Roig, 2002, p. 114), expresa Marti en “Nuestra
América” y lo elabora Roig en su significacion filoséfica que trasciende
el contexto de época. Los que ejercen “la negacién” identificados
categorialmente como “hombre natural”, expresan “la emergencia de
un continente” por la que “a pesar de la garantia de universalidad que
el Estado les ofrece, se mantienen al margen del mismo” (Roig, 2002, p.
114). Entendemos que ejercen “la negacién” y se mantienen al margen
del Estado —esto es de la eticidad institucionalizada- porque “la garantia
de universalidad que el Estado les ofrece” supone en nombre de esta,
renunciar a su especifica humanidad y por lo tanto a su propia
afirmacion, y con ello, a la construccién de un universalismo concreto
por la imposicién institucionalizada del universalismo abstracto’.

3Una alternativa que marca la agenda de nuestra América en el siglo XXI es la de refundacién
del Estado sobre la referencia de esas diversidades humanas concretas que el Estado en su
conformacién decimonénica ha invisibilizado y negado a través del universalismo abstracto de
su eticidad institucionalizada. La “Nueva Constitucién Politica del Estado” del “Estado
Plurinacional de Bolivia” de 2009 es un paradigmatico ejemplo instituyente que apunta al

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG | 37



UN HUMANISMO CRITICO DESDE NUESTRA AMERICA

Frente a esa totalizacién que impide la visibilidad y afirmacién
de lo humano en la diversidad de sus manifestaciones, la “moral de la
emergencia” es el “principio subversivo” que haciendo a la radicalidad
del humanismo critico desde nuestra América a través de la emergencia
del “hombre natural”, quiebra la totalizacién opresiva de las leyes y la
eticidad vigente, desde su “dignidad” implicada en su “corporeidad”
concreta que, como ya vimos, implica relaciones constructivas y
sinérgicas con los otros sujetos y con la naturaleza en los términos de
un “nosotros”.

La experiencia de su “dignidad” negada es el fundamento que al
“hombre natural” le permite con legitimidad en los términos del
universalismo concreto, “derribar la justicia acumulada en los libros”,
esto es la eticidad instituida que comete injusticia en nombre de la
justicia. La fuerza de ese “hombre natural indignado y fuerte” es
fundamentalmente fuerza moral, fundamento de legitimidad de su
accion subversiva.

A la negacion de su dignidad experimentada por el “indignado”
“hombre natural como fundamento para “derribarla justicia”, concurre
el hecho en que esta no se la administra “en acuerdo a las necesidades
del pais” (Roig, 2002, p 114) sefiala Roig, citando a Marti. Y destaca el
criterio de las “necesidades” como constitutivo de la “moral de la
emergencia” en Martiy en nuestra América y, por lo tanto, del “espiritu
del humanismo latinoamericano”.

A propésito de ello, se trata —seflala Roig con Marti- de
“volvernos hacia nosotros mismos, ejercer una forma de
reconocimiento de lo que nos negamos a reconocer” (Roig, 2002, p. 115)
y cita a propésito de ello otros pasajes de “Nuestra América”. Queda
claro que para Roig la problematica del reconocimiento tiene que ver

universalismo concreto de una universalidad pluriversa del Estado en su definicién emergente
como “Estado Plurinacional”.
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fundamentalmente con el ejercicio del “a priori antropolégico” por
parte de nosotros los “nuestroamericanos” como “necesidad” para la
superacién de las visiones alienadas de nosotros mismos, antes que
tratarse del reconocimiento por parte de otros, especialmente de los
euro-nortecéntricos dominantes. Solamente por el reconocimiento de
nuestra propia humanidad —en su diversidad- esta podra afirmarse con
autonomia radical, lo cual probablemente no serad posible si lo que
procuramos es el reconocimiento de los otros dominantes.

Esta es la linea clara de un humanismo critico desde nuestra
América que implica la autocritica en la perspectiva del auto-
reconocimiento, sin el cual la afirmacién de humanidad en términos
del universalismo concreto que lo caracteriza, no sera posible.

En la linea de este humanismo critico, la “dignidad” humana en
las diversas expresiones de lo humano es postulada como “necesidad
primera” y por lo tanto, criterio de sentido para la construccién de lo
humano desde nuestra América y en ella:

Se trata, pues, de una moral emergente que busca afirmar sus propios
principios en un horizonte de universalidad y en el cual la ‘dignidad’ -
principio sin el cual los demas ‘bienes’ se dan falaces e inseguros— es la
necesidad primera, la forma por excelencia de toda necesidad humana
que da sentido e introduce un criterio para la evaluacién del universo
de necesidades y de los abigarrados modos que la humanidad ha
generado para satisfacerlos. Se trata de una ‘dignidad humana’ plena y
que es, por eso mismo, también nacional y continental. Es la dignidad
como la entiende un hombre que se siente integrante de esta ‘nuestra
Ameérica’. (Roig, 2002, p. 115-116)

Este humanismo critico desde nuestra América aporta a la
constitucién de lo humano para nuestra Ameérica, al tiempo que
pretenden hacerlo también para la humanidad en su conjunto. En ese
sentido toma distancia critica tanto de la “fe en el progreso” del proyecto
de la modernidad euro-nortecéntrico como de la tesis del fin de los
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“relatos” de la post-modernidad (Roig, 2002, p. 123). Y este
posicionamiento no ecléctico frente a la disyuntiva entre la comunidad
cosmopolita kantiana como sentido de la historia y su disolucién post-
moderna, en la perspectiva de Roig “no supone la renuncia a la
organizacion de nuestro discurso sobre la base de las ideas reguladoras
constitutivas de un humanismo” (Roig, 2002, p. 123).

Agrega Roig en este sentido:

Dentro de aquella ‘moral emergente’ latinoamericana, la ‘cosmépolis’
ha jugado, precisamente, de modo constante, como ideal. Simén
Rodriguez, Juan Bautista Alberdi, Juan Montalvo, Rubén Dario, Manuel
Ugarte, José Carlos Mariategui, José Vasconcelos, Alfonso Reyes y
tantos otros, son exponentes de esa tendencia. Se trata por cierto de un
cosmopolitismo y de una exigencia de universalidad que parte de una
clara relacion dialéctica con nuestras patrias, su gente y su mundo.
Ideas reguladoras que no son ajenas, sino que expresan aquel a priori
antropoldgico, aquella afirmacién de nosotros mismos como valiosos y
a su vez, esa nuestra conviccion moral que nos impulsa al
reconocimiento de la dignidadhumana. (Roig, 2002, p. 123-124)

El humanismo critico que desde nuestra América ha elaborado
filos6ficamente Arturo Andrés Roig, implica un referente utépico de
talante cosmopolita nuestroamericano. Este, como idea reguladora,
tiene una fuerte presencia con diferentes expresiones en todos los
autores mencionados de la tradicién latinoamericana a cuya lista Roig
suma a Dante Polimeni como reconocimiento al entonces
recientemente fallecido fil6sofo mendocino. En relacion a todos ellos y
en particular a este ultimo, se refiere Roig al “marco utépico” —-en el mas
pleno sentido del término- del humanismo que ansiamos para nuestra
América, dentro de aquel ideal cosmopolita (Roig, 2002, p. 125).

El “reconocimiento”, la “dignidad humana” como “necesidad”
suprema, la “moral de la emergencia”, el “a priori antropolégico y el
“hombre natural” son categorias o ideas-fuerza aportadas por nuestro
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maestro mendocino, que hacen de él una ausencia presente que nos
aporta sustantivamente para no extraviar el rumbo en la perspectiva de
la construccién del universalismo concreto inclusivo de la diversidad
en las actuales circunstancias, conforme al “espiritu del humanismo
latinoamericano”.
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Filosofia latinoamericana e historia
de las ideas en la obra de Arturo Andrés Roig

Aportes a la valoracion
de su trayectoria biografica e intelectual

Dante Ramaglia
Universidad Nacional de Cuyo - CONICET

Hablar sobre Arturo Roig no es facil en la presente
circunstancia’. En mas de una ocasién uno ha leido y escrito sobre su
obra, en especial acerca de sus propuestas en torno a la filosofia
latinoamericana y la historia de las ideas. Al retomar esta tematica para
la siguiente comunicaciéon no puedo dejar de referirme a algunos
recuerdos personales, en que el dolor de no contar mas con su presencia
se entremezcla también con la rememoracién de momentos gratos
compartidos. Estas palabras vienen a expresar el agradecimiento de lo
que uno pudo recibir de su generosidad intelectual y su calidad
humana, en que también esta presente la relacion de afecto y amistad
que tuvimos, especialmente junto a mi compaifiera Marisa, con Arturo
y su esposa Irma, que se extendi6 a sus familiares y a muchos amigos y
colegas que conocimos a través de éL

! El presente texto reproduce con algunas modificaciones la participacién en la Jornada de
Homenaje al pensamiento de Arturo Andrés Roig, que se desarroll6 en la Universidad Nacional
de Cuyo el dia 3 de septiembre de 2012. Por este motivo el tema propuesto se conjuga con un
sentido testimonial expresado en esa circunstancia, en que se ha mantenido asimismo el estilo
coloquial en el escrito.
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En lo que sigue, entonces, voy a referirme a aspectos que son
destacables de su fecunda produccién escrita, sin la pretensiéon de dar
cuenta en detalle de una extensa obra con una amplitud tematica y una
densidad teérica que resulta dificil de ser tratada acabadamente en
estas breves lineas. Por otra parte, de la misma se han ocupado diversos
estudios ya publicados, a los que sin duda vendran a sumarse otros
trabajos que retomaran esta tarea. Por lo que fue mencionado
anteriormente se incorporan algunas vivencias compartidas, en que
hay referencias que permiten comprender con otros alcances lo que él
signific6é para muchos de nosotros.

Corria el afio 1984 cuando conoci a Arturo Roig, quien volvia a
Mendoza y se reintegraba a la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad Nacional de Cuyo, después de retornar del exilio que lo
llevaria un tiempo breve a Venezuela y México para luego residir
durante varios anos en el Ecuador. Quienes éramos estudiantes en esa
época organizariamos un acto de desagravio en la facultad, en realidad
guiados por la idea de reparar algo de las injusticias que se habian
vivido particularmente en la universidad y sin duda en el conjunto de
nuestro pais durante los anos de la dictadura. Destaco este hecho
porque creo que su magisterio vendria a dar un impulso a los estudios
filosoficos en nuestro medio, que habian decaido con la didspora de
toda una generacién notable que habia dado nuestra facultad.

En ese momento uno todavia no sabia exactamente la dimensién
intelectual de Roig, quien ya contaba en esa época con una obra
considerable que habia alcanzado un reconocimiento internacional.
Era indudable que se tenia la impresién de estar ante un gran pensador,
un verdadero maestro, quien transmitia con una posiciéon clara sus
ideas y desplegaba un dominio amplio de conocimientos en los cursos
que dictaria en esos anos, que abarcaron problemas referidos a la
filosofia del lenguaje y la teoria del texto, la relectura de filésofos
antiguos, modernos y contemporaneos, asi como reanudaba sus
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seminarios sobre historia del pensamiento latinoamericano. En cierto
sentido, parecia retomar el hilo del discurso que se habia interrumpido,
cuando volvia a afirmar la cuestién de la filosofia como funcién para la
vida y profundizaba en la dimensién critica que caracteriza a la
reflexion filosofica? Igualmente la sensacion inmediata que surgia del
trato con él —que se confirmaria a lo largo del tiempo- era la de ser una
persona excepcional, en quien el ejercicio riguroso y comprometido del
trabajo intelectual estaba acomparniado con una coherencia de vida que
no necesariamente es frecuente.

A partir de alli seguiria un vinculo cercano ya en otras instancias
que tendrian que ver con la posibilidad de formar parte de un equipo de
investigacién y el seminario que él dirigia. Esta era una tarea que Roig
emprenderia con una dedicacién especial desde su incorporacién en el
CONICET, en particular al Centro Regional de Investigaciones
Cientificas y Tecnolégicas de Mendoza, desde donde realizé una
fecunda labor de formacién de investigadores y de desarrollo de lineas
de trabajo en el campo de la filosofia latinoamericana y la historia de
las ideas, dando lugar a la formulacién de nuevas propuestas teéricas
que se reflejaron en los numerosos libros y articulos que publicaria y
dirigiria en esta etapa ulterior de su produccién intelectual.

Antes de comentar este Gltimo periodo, habria que reconstruir
en grandes lineas la trayectoria anterior que habia tenido hasta llegar a
su obra madura. Previamente a la orientacién hacia el tratamiento del
pensamiento latinoamericano y su historiografia, por lo cual Arturo
Roig es ampliamente conocido, se habia ocupado en forma inicial al
estudio y la ensefianza de la filosofia antigua. Esta era la materia que
comenz6 dictando en la Facultad de Filosofia y Letras, constituyendo,
ademas, el analisis de los pensadores clasicos la tematica que abordaria

2 Sobre estos Gltimos temas resulta valioso el texto que reproduce su clase inaugural del 28 de
agosto de 1984: “De la ‘exétasis’ platonica a la teoria critica de las ideologias. Para una evaluacién
de la filosofia argentina de los afios crueles” (Roig, 1993b, p. 95-104).
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en sus primeros articulos y también darian origen a su libro: Platon o /a
filosofia como lIibertad y expectativa (Roig, 1972), que seria
elogiosamente comentado por el destacado historiador de la filosofia
Rodolfo Mondolfo. El mismo era el resultado de una prolongada lectura
e interpretacion original de los dialogos platonicos, que habia sido
profundizada con su asistencia a seminarios dictados en la Sorbona en
Francia durante su permanencia en la primera mitad de la década de
los '50 y seria continuada cuando retoma sus cursos y actividad
universitaria en Mendoza.

Seria en ocasiéon de realizar esa estancia europea cuando
reconocia que se habia despertado en él un vivo interés por considerar
el desarrollo de las ideas en nuestra Ameérica. A esta labor se dedicaria
posteriormente desde una perspectiva que iria ampliando sus alcances
para ofrecer una serie de escritos que vinieron a enriquecer el
conocimiento de corrientes y autores®. En un primer momento seria
privilegiado el enfoque acerca de la historia regional, en que irian
apareciendo diversos trabajos monograficos sobre figuras relevantes, la
irradiacién de la filosofia ilustrada y positivista en nuestro medio, el
rescate de la literatura y el periodismo como fuentes, entre otros temas
que vinieron a ofrecer un panorama cultural de la provincia, al que
regresaria en tiempos recientes para reeditar una nueva version en dos
volimenes denominados: Mendoza, en sus letras y sus ideas (Roig 1996;
2005; 2009b). En forma paralela se abriria hacia la consideraciéon de
otros temas referidos a un marco nacional, en que se destacan sus
aportes al estudio de la influencia del eclecticismo, en particular del
emigrado francés Amadeo Jacques, acerca de las corrientes
espiritualistas durante la segunda mitad del siglo XIX, que comprende
diversas tendencias incluida la generacién del romanticismo, y sobre la

3 Para considerar los aspectos siguientes puede seguirse el recorrido que él mismo ha trazado
en el articulo titulado: “De la historia de las ideas a la filosofia de la liberacién” (Roig, 1981b, p.
48 ss.).
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difusion de las ideas politicas, juridicas y pedagégicas que se asocian
con el krausismo. Este Gltimo asunto seria tratado en Los krausistas
argentinos (Roig 1969)% inaugurando una sistematizacién de la
significacién de estas doctrinas que no se habia realizado en nuestro
pais y en general en América Latina.

Hacia la década de los '70 pueden reconocerse varios hitos
importantes en la trayectoria biografica e intelectual de Roig, que
coinciden seguramente con un momento particular de la vida cultural
y politica de la Argentina. Entre 1973 y 1974, en que se desempeiié como
Secretario Académico de la Universidad Nacional de Cuyo, llevaria
adelante un programa de reformas pedagdgicas que entre sus puntos
mas salientes avanzaba hacia la organizacién por areas disciplinares
del saber en lugar de las tradicionales catedras. Asimismo, la nueva
orientacién que se intent6 imprimir a la universidad representaba a un
vasto sector que experimentaba un fuerte compromiso para acomparniar
a las tendencias progresistas y democraticas que propugnaban por
llevar adelante procesos de cambio®.

En esa tarea emprendida desde el &mbito universitario, en este
caso desde el Rectorado de la Universidad Nacional de San Luis, estaba
también presente un entrafiable amigo de Arturo, quien era Mauricio
Lopez. Ese lazo fraternal y de recuerdo ante sulamentable desaparicion
se mantendria siempre vivo en él y seguramente de esta relacién otros
puedan dar un testimonio mas cercano. Unicamente me permito aqui
mencionar que ambos habian colaborado en la realizacién del I
Congreso Nacional de Filosofia de 1949 celebrado en Mendoza. Como es
sabido, este encuentro desarrollado durante el primer gobierno
peronista en realidad habia sido de cardcter internacional,
representando la ocasiéon para que se reunieran varios de los mas

4 También se encuentra la edicion corregida y aumentada de este texto en: Roig (2006).

5 Parte de esa experiencia se encuentra reflejada en: Roig (1998).
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renombrados fil6sofos europeos después de la Segunda Guerra
Mundial, y en el plano local se libraban otras batallas entre vertientes
filosoficas tradicionales y las nuevas tendencias derivadas
principalmente del existencialismo. Sin duda que este congreso fue
para Roig un momento especial de su formacién filoséfica, del cual
referia anécdotas interesantes y transmitia la intensidad con que se
vivieron los debates de entonces. Especialmente remarcaba los didlogos
entablados con el filésofo italiano Nicola Abbagnano y el trato
mantenido desde esa oportunidad con Coriolano Alberini y Carlos
Astrada, manifestando en el caso de este Gltimo pensador una relacion
intelectual que se reflejaria en trabajos posteriores.

Retomando la etapa crucial que se abriria en esa década de los
‘70, otro aspecto remarcable es el encuentro entre la linea de trabajo que
venia desarrollando el movimiento continental dedicado a la historia
de las ideas, con la creacién de comités y la publicacién de numerosas
obras dedicadas a esta tematica en distintos paises, y el surgimiento de
lo que se dio a conocer como filosofia de la liberacién. En lineas
generales podria decirse que el cruce de estas tendencias marcaria un
quiebre respecto a los desarrollos anteriores de la filosofia
latinoamericana y la historia de las ideas. Por una parte, daria por
resultado el avance hacia una historiografia mas critica, superando
algunas de las pautas conceptuales y metodologicas que habian
prevalecido hasta ese momento. Por otra parte, en la orientacién
filoséfica asumida entonces, se iria dejando de lado la prolongada
polémica sobre la existencia o no de una filosofia entre nosotros para
afirmar una reflexiéon que anudaba teoria y praxis para dar respuesta a
las demandas sociales y politicas de esa coyuntura histérica®.

¢ La significacion que posee el movimiento filos6fico de la liberacién dentro de un panorama
histdrico mas amplio la hemos presentado en: Ramaglia, 2009, p. 377-398.
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La filosofia de la liberacién tuvo sus repercusiones iniciales en la
confluencia de varios pensadores argentinos que participaron en el II
Congreso Nacional de Filosofia, realizado en Cérdoba durante el afio
1971, y alcanzé una difusién inmediata en el ambito latinoamericano.
Una de las primeras manifestaciones importantes de su difusiéon se
encuentra en el Congreso realizado en Morelia, México, durante el afo
de 1975, en cuya célebre declaracién y en las distintas comunicaciones
que se publicaron se advierte un eje que pasaba por la discusiéon de los
problemas de la dependencia y la liberacién, en el cual tuvieron una
decidida gravitacion las intervenciones de Leopoldo Zea, Arturo Roig,
Enrique Dussel, Francisco Miré Quesada, Arturo Ardao, Abelardo
Villegas y Ricaurte Soler’.

Si bien resalto su importancia como momento de ruptura en la
filosofia y la historia de las ideas latinoamericanas, no viene aqui al
caso la consideracion de las distintas lineas existentes dentro de este
movimiento filoséfico, cuya evaluacion critica la propuso en un estudio
temprano Horacio Cerutti, quien manifestaria una posiciéon cercana a
Roig que ha quedado plasmada también en un estudio reciente sobre su
obra® Interesa mas detenerse en las postulaciones singulares que
realizaria este iltimo en lo que se mencion6 como los aspectos centrales
en que trascendié mayormente su pensamiento. Con respecto a la
filosofia de la liberacion el mismo Roig daria cuenta de sus diferencias
tedricas por las cuales se desvinculaba en cuanto movimiento, pero no
dejaria de entender principalmente al saber filoséfico con un sentido
critico y liberador. Desde este punto de vista se ofrecia un marco mas
amplio para comprender la funcién de la filosofia, lejos de cierto
academicismo estéril, en el sentido que se invocaba la necesidad de

7 Las ponencias que se presentaron en el Primer Coloquio Nacional de Filosofia, celebrado en
Morelia, México, en particular la seccién dedicada a La filosofia actual en América Latina, se
compilaron en: Ardao y otros (1976). La declaracién denominada “Filosofia e independencia” se
reproduce en: Roig, 1981b, p. 95-101.

8Cfr. Cerutti Guldberg, 1983; 2009.
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ocuparse de la proyeccién del pensamiento en referencia a la propia
realidad que se presenta en su radical contingencia. De alli que se
planteara, ademas, el paso de una “teoria de la libertad”, que orient6 la
reflexion de los denominados “fundadores”, a una posicion superadora
representada por la “teoria de la liberacion”, que se estaba configurando
con relacién a procesos historicos de los cuales debia dar cuenta la
nueva direccién asumida por el quehacer filos6fico latinoamericano®.

Los planteos esbozados por Arturo Roig durante la etapa que se
abriria en esos afios y se continuaria en las décadas siguientes
promovieron una renovacion teérica y una ampliacién metodolégica
en relaciéon con el pensamiento filoséfico latinoamericano y su
tratamiento historiografico. Sus proposiciones en lo metodolégico
incorporarian el giro lingiiistico a la historia de las ideas, mediante las
herramientas que proporcionan el analisis del discurso, la semiética, la
teoria del texto y de la comunicacion. A la par de los numerosos trabajos
histéricos que realizaria entonces, va a promover la elaboracién de una
serie de pautas metodolégicas que resultaron de una apropiacion critica
de enfoques derivados de las ciencias del lenguaje desde una
reelaboraciéon original que se articularia con la teoria critica de las
ideologias. Desde esta perspectiva Roig postularia temas tales como los
referidos a las distintas funciones que reconoce en el discurso
(simbolizacién, comunicacién, religacién, fundamentacion y lo que
caracteriza como funcién utépica), el analisis formal de lo ideolégico, la
dimensién social de las categorias, los conceptos de “universo
discursivo” y “densidad discursiva”, entre otros. En consecuencia, se
abriria el campo de estudios de la historia de las ideas a una diversidad

9 Particularmente se plantea este cambio de orientacién, junto con las claves tedricas que
implicaba, en el texto: Roig, 1976, p. 135-152.
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X ivas, , iari ,
de formas expresivas, como lo son el ensayo, el diarismo, los relatos
populares, el discurso politico, etc.!°

De acuerdo a los lineamientos que orientan las concepciones de
Arturo Roig, cabe mencionar la complementariedad que existe en sus
tesis entre la filosofia latinoamericana y la historia de las ideas. Los
diversos trabajos sobre la historia del pensamiento latinoamericano
serian abordados desde una perspectiva que ofrecia claves filoséficas
para su interpretacion. Estos enfoques se presentan articulados
tedricamente a partir de los supuestos historicistas que desarrolla en su
obra.

Un ejemplo acabado de esta perspectiva complementaria se
refleja en uno de sus libros mas relevantes sobre el tema: Teoria y critica
del pensamiento latinoamericano". En esta obra se propone una
fundamentacién del pensamiento filos6fico teniendo en consideraciéon
la dimensién practica que implica, motivo que lleva a plantear la
normatividad que posee el saber, lo cual conlleva pautas que no son
comprendidas como externas a lo teorético. De alli se desprende,
ademas, que la reflexion desarrollada por Roig se centre principalmente
en la significacion de la sujetividad, categoria que venia a quedar
definida dentro de una reformulacién particular. En este sentido
entendia que la filosofia como saber critico no se reducia a los limites
de la razoén, a las posibilidades del conocimiento, sino que involucra al
sujeto que conoce, en su insercién en una situacioén social e histérica. La
pauta fundante va a enunciarla con la nociéon de “a priors
antropolégico”, a partir de una revision del planteo del apriorismo que
excede el nivel logico-trascendental en Kant y encuentra una
postulaciéon mas explicita en Hegel cuando en su Introduccion a la

10T 0s trabajos fundamentales acerca de sus propuestas metodologicas son compilados en las
siguientes publicaciones: Roig, 1987, p. 13-97 y 1993a.

1 Cfr. Roig (1981a). Se encuentra también una reedicion corregida y aumentada de esta obra:
Roig, 2009a.
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historia de la filosofia aborda el problema del comienzo de la filosofia,
en que la condicién de posibilidad del conocimiento entiende que va a
darse a partir de un acto de autoafirmacién y autovaloracién del
sujeto’? En consecuencia va a afirmar Roig:

Los verdaderos alcances de la critica inicamente podran senalarse, por
lo dicho, en la medida que se tenga en cuenta la presencia de lo
axiolégico, a tal extremo que no hay una ‘critica de la razén’ que pueda
ser ajena a una ‘critica del sujeto’, desde cuya sujetividad se constituye
toda objetividad posible. (Roig, 1981a, p. 14)

A diferencia del sujeto pensante que habia disenado la filosofia
moderna en la figura del ego cogito cartesiano, del sujeto trascendental
en Kant o de lo que se considera el paso a un mitico espiritu absoluto en
Hegel, en quien la comprensiéon de lo social-histérico se termina
fundamentando en un nivel ontolégico, Roig realiza varias acotaciones
que aclaran los alcances de su concepciéon. En primer lugar, la
consideracién acerca de que se trata de un sujeto empirico, lo cual
implica una capacidad de experiencia de si que deviene de la misma
condicién de la historicidad inherente al ser humano. Esto se
manifiesta igualmente en ese acto valorativo originario que precede al
conocimiento a partir del cual el sujeto se constituye al mismo tiempo
que toma distancia de la realidad al objetivarla, pero que no se resuelve
en una simple contraposicién entre conciencia y mundo. Otro aspecto
se refiere a que la sujetividad no se identifica con la subjetividad, es
decir, una mera particularidad. Aun cuando se trate de un sujeto
individual que enuncia discursivamente esa autoafirmacién, esta
inserto en una totalidad social, en que se manifiesta una pretensién de
universalidad en cuanto la accién de pensarse excede lo subjetivo
aunque siempre es relativa a un sujeto concreto.

12 En la propuesta de Arturo Roig resulta enunciada la nocién de “a priori antropolégico” como
la actitud de “querernos a nosotros mismos como valiosos” y, consecuentemente, “tener como
valioso el conocernos a nosotros mismos”.
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En tal sentido, Roig resignifica la referencia a un sujeto
latinoamericano en clave de un “nosotros”, en términos de la
integracién de lo individual en una identidad colectiva que implica
tanto un sercomo un deber ser. La afirmacion de un “nosotros” va a ser
leida criticamente en la enunciaciéon de diferentes pensadores
latinoamericanos, que realizan una mediacién discursiva de esas
construcciones histéricas de la identidad. Por este motivo se recusarian
las formulaciones esencialistas que derivaban de una consideracién
ontoldgica, que habian sido postuladas recurrentemente sobre este
tema. La reconstruccién de un sentido posible se propone a partir de
una teoria critica de la historia y de los sujetos que configuran
discursivamente una entidad histoérica y cultural. Es en el plano de una
historia entendida en su contingencia y discontinuidad que se ha
planteado ese ejercicio de ponernos a nosotros mismos como valiosos,
en el cual se autoafirma un sujeto plural a través de sucesivos
“recomienzos”, que suponen la actualizacién del pasado y la proyeccién
de un futuro entendido como novedad.

Como lo ha destacado Ofelia Schutte, el giro que postula Roig
frente a la conciencia “para si” que se da en un nivel abstracto en Hegel,
esta representado en ese “para nosotros” que nos ubica en la realidad
histérica y cultural latinoamericana (Schutte, 1993, p. 11-21). Asimismo,
de la particular relectura e inversiéon de la filosofia hegeliana que
efectiia Roig resulta interesante la referida a la dialéctica del amo y el
esclavo. En ella se advierte puntualmente una forma de constitucién de
los sujetos, entendida en el plano de la formacion de la autoconciencia
en relacion con otra autoconciencia. Este fendmeno observa que esta
anticipado en Aristdteles en su definicién del “hombre como animal
politico” y como ser que posee /ogos, que significa no solo razén sino
también palabra; esto significa que la vinculacién entre los seres
humanos se encuentra mediada por la comunicacién. Si bien se
reconoce la riqueza del planteo de Hegel, en particular cuando se refiere
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a los modos en que comprende la importancia del hecho basico del
reconocimiento intersubjetivo, entiende que se termina desvirtuando
estarelacién en cuanto la entiende bajo un acto de dominio, que implica
en definitiva una reificaciéon del otro. No menos importante seria el
modo de reconocimiento que se ejerce con relacién al trabajo, lo cual
seria retomado desde otros supuestos en las tesis de Marx. En textos
posteriores Roig volveria a remarcar el valor de ambas formas de
mediacién, esto es la referida al lenguaje y sin desplazar la del trabajo
como sucede en la teoria comunicativa de Habermas, como principios
dinamizadores del proceso de antropogénesis, y en definitiva de
humanizacién, en cuanto no se recaiga en modos alienantes (Roig,
2008, p. 157-162).

Las anteriores consideraciones seran comprendidas en un
registro amplio de la historia de América Latina que repasa en algunos
momentos y autores significativos. De la interpretacion ensayada en
este texto habria que indicar que alude principalmente a las
consecuencias que derivan de procesos de dominacién y colonizacién,
que implicaron, entre otras cosas, el desconocimiento de la propia
historicidad de Latinoameérica y de su poblacion. De alli también que el
planteo de Roig se concentre en la denuncia de una filosofia de la
historia imperial de la modernidad, cuyo modelo paradigmatico se
encuentra expuesto en Hegel con su vision de la historia mundial y el
lugar que ocupa América en la misma, pero que podria extenderse
igualmente a diversas expresiones del occidentalismo y del
eurocentrismo. En respuesta a esta filosofia de la historia eurocéntrica
y colonial, la filosofia latinoamericana se presenta como un saber
auroral, no ajeno a la dimension utépica desde la cual se plantea la
critica de una situacién vigente y se proponen ideas reguladoras que
tienen como fin la realizaciéon de alternativas mejores de existencia
para una comunidad determinada y, en Gltima instancia, contribuyen
a un proceso de humanizacién de alcance universal.
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Estos aspectos son remarcados en relaciéon a las formas de
conciencia histérica presente en toda cultura y la posesion del lenguaje
en todo ser humano, ain frente a quienes pretenden tener una posicién
privilegiada:

Podriamos afirmar, como corolario, —dice Roig- que la pauta enunciada
en este caso como una exigencia de “reconocer la historicidad de todo
hombre” es equivalente a la del “reconocimiento de que absolutamente
todo ser humano posee voz”. En consecuencia, la distincién entre
“hombres histéricos” y “hombres naturales”, entre un ser parlante y
otro mudo, entre un individuo capaz de discurso y otro impotente para
el mismo, no puede ser mas que ideoldgica. [...] La pauta que en este caso
comentamos supone, por todo lo dicho, un humanismo, y en la medida
que no hay ningiin humanismo que no sea pensado como un “proceso
de humanizacién”, ella adquiere toda su fuerza programatica. Aquel
“ponernos a nosotros mismos como valiosos” quedaria sin justificacion
si no fuéramos capaces de ver la relacion que hay entre una afirmaciéon
legitima de un “nosotros” y lo que se ha de entender como humanismo.
(Roig, 19814, p. 124)

De esta ultima cita cabe aclarar la advertencia sobre los modos
legitimos e ilegitimos que resultan de esa autoafirmacion del nosotros,
que puede tener un sentido incluyente o excluyente y que se juega
también entre los polos de la autenticidad y la alienacién. Igualmente
viene a advertir sobre la funcion ideolégica que pueden tener algunas
manifestaciones del pensamiento que se declara humanista, en cuanto
la cualidad de lo humano podria erigirse a partir de determinados
valores que posee un grupo social o cultural frente a otros a los que no
se les reconoce los mismos. En consecuencia, estaria implicita una
afirmacién de la igualdad genérica de la humanidad, pero no se trata
Unicamente una idea abstracta que resulte finalmente contradictoria
en las practicas y discursos que podrian verificarse en nuestra historia.
La misma es traducida por Roig bajo el concepto normativo de
“dignidad humana”, que supone el reconocimiento del valor intrinseco
de todo ser humano por el solo hecho de serlo.

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG | 55



FILOSOFIA LATINOAMERICANA E HISTORIA DE LAS IDEAS EN LA OBRA DE ARTURO ANDRES ROIG

Igualmente habria que indicar que su concepcion dialéctica
privilegia el momento de ruptura que estd dado por la figura de la
alteridad, es decir, de quienes son excluidos de la historia o de un cierto
sistema que representa una totalidad en que se ejerce una forma
establecida de poder y relaciones sociales de dominacién. Desde esta
perspectiva, se presenta una lucha por el reconocimiento que tiene
como punto de partida las situaciones de desigualdad y sometimiento
padecidas por sujetos que fueron inicialmente colonizados o que siguen
padeciendo distintas formas de subordinacién. Cabe remarcar que ese
proceso dialéctico es abierto, estd atravesado por la contingencia propia
de la historicidad humana y es orientado como proyecto emancipatorio
por una dimension utépica, la cual es entendida a partir de la funcién
critico-reguladora de las ideas y de formas de praxis disruptivas, lo cual
va ser retomado desde un pensamiento que se asume para la liberacion.

Desde esas pautas tedricas va a producirse un enriquecimiento
conceptual en otros de sus libros, de los cuales pueden citarse entre los
principales a los siguientes: Rostro y filosofia de América Latina (1993);
El pensamiento latinoamericano y su aventura (1994); Caminos de la
filosofia latinoamericana (2001) y Etica del poder y moralidad de Ia
protesta. Respuestas a la crisis moral de nuestro tiempo (2002)".

En esta Gltima obra van a ser desarrolladas sus proposiciones en
el campo de la ética, desde una perspectiva que reinterpreta las
problematicas de la corporalidad, el vinculo del ser humano con la
naturaleza, las necesidades y su fundamentacioén en el principio de la
dignidad humana y la formacién de lo que denomina como “moral
emergente”. En particular puede comprobarse que la cuestion del a
prioriva a ser ampliada en funcién de la definicién de la moral de la
emergencia que resulta tematizada en sus alcances y fundamentacién.

3 Ademas de los libros citados Roig publica una cantidad considerable de articulos en revistas,
capitulos de libros y obras como director que en parte se incluyen al final en la bibliografia.
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Cuando traza una fenomenologia del acto emergente va a partir
del conatusde Spinoza, en el que se expresaria que “Toda cosa en cuanto
es en si se esfuerza en perseverar en su ser”, lo que identifica Roig como
un “a priori ontolégico”. El mismo es basico en la constitucién de todo
ser vivo, por lo cual involucra las relaciones necesarias con la
naturaleza. Este nivel del “en si” seria asumido en el planteo de Hegel
desde una conciencia “para si’, que se presenta como caracteristica del
ser humano en cuanto ese principio conativo implica la condicién de
valiosos y dignos que supone la autoconciencia. Tal como quedaria
expresado en la formulacién del “a prioriantropolégico”, entiende Roig
que la dignidad Ginicamente es posible sobre la base del reconocimiento
de la dignidad del otro. Y esta aspiracién de universalidad contenida en
el reconocimiento queda desvirtuada cuando se la limita en
determinados sujetos, como se da en el caso del “esclavo” o la mujer. De
alli que afirma Roig:

Ser digno, ser valioso, para el ser humano es serlo intrinsecamente. El
verdadero auto y hetero-reconocimiento se cumple cuando todos
llegamos a asumir que no somos ‘medios’ sino ‘fines’, que no somos
‘valores de uso’ o valores de cambio’, sino valores intrinsecos. (Roig,
2002, p. 133)

En los términos asi planteados, siguiendo al imperativo de Kant
referido al hombre como fin y su reformulacién en la teoria critica de
Marx respecto a la reificacion y la alienacién, encuentra que se enuncia
un “a priori ético-axiolégico”. Esa profundizacion del proceso de
humanizacién queda cumplida en un nivel que caracteriza como el
duro trabajo de la subjetividad contra la objetividad, de la moral de los
oprimidos contra la ética de los opresores. La misma corresponde a un
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“a prioriético-politico” que esta representado en las figuras de Antigona
y Caliban.

En este sentido se perfilaria, entonces, las condiciones de una
moral subjetiva que impulsan movimientos sociales, grupos étnicos,
feministas y otros sectores subalternos que se presentan en su
emergencia histérica. La misma constituye una moral alternativa
frente a sistemas normativos e institucionales dominantes que
conforman una determinada eticidad, con lo cual se invierte la
primacia que habia otorgado la filosofia politica hegeliana a este Gltimo
nivel objetivo de la ética, en particular representado por el Estado y el
derecho. En todo caso lo que se pone de manifiesto es que los sujetos son
anteriores en su valor moral frente a las objetivaciones éticas, las cuales
pueden ser sucesivamente conformadas de acuerdo a las necesidades y
sus diversos modos de satisfaccion que se expresan en la vida social y
cultural. De este modo, tanto para las objetivaciones como para las
necesidades el criterio de evaluacion y de discernimiento radica en el
principio de la dignidad humana. Si este Gltimo principio constituye un
punto de partida para la accién moral, resulta a la vez reconstruido con
posterioridad en sus distintas expresiones histéricas, especialmente a
través de su enunciacién en autores latinoamericanos y, al mismo
tiempo, se encuentra como motivacion profunda de las luchas por el
reconocimiento de diferentes grupos, lo cual permite delinear a este

14 La reformulacién critica de las clasicas figuras hegelianas, la de “el amo y del esclavo” y 1a de
“el varén y la mujer”, es realizada por Roig desde la tradicién del pensamiento latinoamericano.
Por una parte, se ha dado un nuevo sentido al simbolo de Caliban, desde su versién original en
La tempestad de Shakespeare, mediante las resemantizaciones que van a realizar José Enrique
Rodd, Aimé Césaire y Roberto Fernandez Retamar, entre otros. Caliban, el esclavo que aprende
la lengua del amo para maldecirlo y se rebela, viene a representar la emergencia de los sujetos
negados y oprimidos. Por otra parte, la relectura que se propone de la figura de Antigona,
tomada de la tragedia de Sofocles, viene a coincidir con la expresion del conflicto entre lo
subjetivo y lo objetivo, en cuanto esto ultimo encarna una forma de racionalidad patriarcal y
una ley y moral opresoras. Esta rebelion subjetiva de la mujer Roig la ve principalmente
reflejada en la lucha de las Madres de Plaza de Mayo por la construccion de una nueva eticidad
y justicia en la democracia argentina. Cfr. Roig, 1993b, p. 182-189.
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proceso como una “antropologia de la emergencia”. Desde este punto de
vista, se vislumbra una linea de continuidad y complementacién entre
lo que Roig habia caracterizado como a priori antropolégico y la
dignidad humana, comprendido este Gltimo como concepto desde el
cual se desprende un universo normativo que orienta la praxis.

Cabe agregar que, si bien en su produccién escrita serd un tema
fundamental la postulacién de las bases tedricas e histéricas de la
filosofia latinoamericana, esta no es comprendida al margen de sus
vinculos con otras tradiciones filosé6ficas, de las cuales se retoman y
resignifican categorias para pensar la propia realidad. En las
reflexiones de Roig se encuentran numerosas referencias a filésofos
clasicos, como Platén, Aristoteles, los estoicos, sofistas, cinicos y
epictireos, a pensadores modernos como Spinoza, Rousseau, Kant,
Hegel, Nietzsche, Freud y Marx, asi como un “didlogo productivo” con
el marxismo, la filosofia existencial de Sartre y otros autores actuales,
como Foucault y Habermas, por citar algunos de los mas frecuentados
en sus textos que serian leidos desde una posicion filoséfica propia.

Igualmente habria que destacar que en los trabajos realizados
por Arturo Roig se presenta el recurso permanente a la valoracién de
nuestros “clasicos”, asi como interviene en los debates que recorren el
pensamiento y la historia de las ideas en el contexto actual. De este
modo se plantea una interpretacién histoérica de la trayectoria seguida
desde la conquista hasta el presente, en donde se retoma el aporte de
nuestros grandes intelectuales como son, por ejemplo, Bartolomé de las
Casas, Eugenio Espejo, Simén Rodriguez, Simén Bolivar, Andrés Bello,
Juan B. Alberdi, Domingo F. Sarmiento, Francisco Bilbao, Juan
Montalvo, José Marti, José Ingenieros, José C. Mariategui, Manuel
Ugarte y otros autores, asi como existe un didlogo permanente con
varios de los principales pensadores argentinos y latinoamericanos
contemporaneos.
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Por otra parte, son indudablemente numerosas las facetas y
aportes que podrian sefialarse en la incansable labor que realizé Arturo
Roig. Una tarea mencionada al principio se relaciona con la formacién
de equipos de investigacion, que llevaria a cabo en los distintos espacios
institucionales en que actud, ya sea en nuestro medio o en el exterior
donde se multiplicaron sus discipulos. En este sentido, también seria
importante destacar la recepcién de su obra en quienes retomaron sus
distintas propuestas teéricas que alcanzaron una notable repercusion a
nivel nacional e internacional.

En la experiencia que comparti mas directamente, se encuentra
la iniciativa para realizar seminarios y proyectos de investigacion en el
marco del Centro Regional de Investigaciones Cientificas y
Tecnolégicas de Mendoza y del CONICET. Estos giraron especialmente
en torno al estudio del pensamiento filoséfico latinoamericano en sus
autores y expresiones relevantes en los siglos XIX y XX, a través de la
consideraciéon de algunas de sus problematicas teéricas como son las
referidas a las categorias sociales, la funcién utépica, la cuestion del
sujeto, la identidad y la integraciéon. De ese importante ambito de
aprendizaje y discusién de temas surgirian varias publicaciones
colectivas y tesis doctorales que él dirigi6®.

Asimismo, seria larga de enumerar la lista de otras obras
conjuntas en las que Arturo Roig tuvo a cargo la coordinacién como
editor. De ellas sobresale la coleccién dedicada a historiar las ideas en
el Ecuador, que arrojaria una mirada inédita sobre las corrientes
intelectuales existentes en ese pais, donde se reconoceria su labor
pioneray se lo distinguiria en distintas ocasiones®. Entre las tareas que

5Entre los trabajos dirigidos y compilados por Arturo Roig puede mencionarse: Roig,1993c; 1995;
2000a.

6 La coleccién mencionada corresponde a la Biblioteca Basica del Pensamiento Ecuatoriano
(Quito, Banco Central del Ecuador / Corporacion Editora Nacional), de la que se llegaron a editar
40 volimenes. Varios de ellos incorporan importantes estudios de Arturo Roig entre los que se
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fueron realizadas en un periodo reciente cabe también mencionar la
direccién, conjuntamente con Hugo Biagini, de volimenes histéricos
referidos al pensamiento alternativo en la Argentina contemporanea y
del diccionario sobre el mismo tema, que reuniria a un amplio equipo
de colaboradores que participaron en la redaccién de los mismos
(Biagini y Roig, 2004; 2006; 2008). También tendria a cargo la
coordinaciéon de obras colectivas que se dedicaron a realizar una
historia abarcadora de diferentes temas y periodos de la provincia de
Mendoza, considerando aspectos culturales, educativos, politicos,
sociales, étnicos, migratorios y de los desarrollos en distintas disciplinas
cientificas y humanisticas (Roig, Lacoste y Satlari, 2004; Roig y Satlari,
2007). Entre sus Gltimos trabajos se encuentra la colaboracion en la
edicién del libro Introduccion al Millcayac. Idioma de los huarpes de
Mendoza, en que ademas de recuperar el lenguaje y la cultura de
nuestros pueblos originarios harfa un aporte significativo a la
valoracién de los antiguos habitantes de laslagunas de Huanacache que
habia retratado su padre Fidel Roig Maténs (Roig, 2011b, p. 21-52). A la
labor de reeditar algunos de sus principales escritos, que él se ocuparia
de corregiry ampliar, estaria asimismo consagrado en el altimo tiempo,
y no dejaba de proyectar futuras publicaciones, como era la que
denominaba con el sugestivo titulo de Cabalgar con Rocinante'.

Si tuviera que destacar alguna de sus cualidades mas notables,
que en parte se desprende de lo que he resefiado anteriormente, seria
esa inagotable pasién por el saber. Especialmente por un saber
filoséfico que se anclaba fuertemente en la vida cotidiana y orientaba

destaca: Roig, 1984; 1987; a los que habria que agregar otra obra en que traza un panorama
general sobre el pensamiento filos6fico en Ecuador: Roig, 1977; 1982.

7Marisa Mufioz ha dado un bello testimonio de estas Gltimas ocupaciones de Arturo Roig, asi
como de los aportes centrales de su reflexion filos6fica. En un pasaje utiliza esa misma figura
refiriéndose a él: “No podemos evitar imaginarlo montado a su Rocinante, simbolo de la utopia
que sostiene al jinete aun cuando esté acechado por la desesperanza. Siempre valié la pena
recorrer los caminos del pensar y escribir, alimentado por las ansias de justicia y dignidad,
rescatando y dibujando una antropologia de la emergencia” (Munoz, 2012, p. 278).
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una dimensién practica de la que entendia que no era ajeno el trabajo
intelectual. Como afirmaba Arturo, no se trata tanto de ubicarse en el
mundo del sentido sino que es en definitiva el sentido del mundo el que
debia orientar la tarea filoséfica. En su obra esto se tradujo en la
necesidad de pensar la realidad en la cual estamos inmersos, que es
inmediatamente la de nuestra sociedad y la de nuestra América con sus
inevitables contradicciones, pero también con sus posibilidades y
realizaciones a las que se dedicaria denodadamente a valorar en sus
diversas expresiones culturales.

Bibliografia
ARDAO, Arturo y otros (1976). La filosofia actual en América Latina. México: Grijalbo.

BIAGINI, Hugo E. y ROIG, Arturo A. (Dir.) (2004). £/ pensamiento alternativo en la
Argentina del siglo XX. Tomo I: Identidad, utopia e integracion (1900-1930). Buenos
Aires: Biblos.

BIAGINIL, Hugo E. y ROIG, Arturo A. (Dir.) (2006). El pensamiento alternativo en la
Argentina del siglo XX. Tomo II: Obrerismo, vanguardia, justicia social (1930-1960).
Buenos Aires: Biblos.

BIAGINI, Hugo E. y ROIG, Arturo A. (Dir.) (2008). Diccionario del pensamiento
alternativo. Buenos Aires: Biblos.

CERUTTI GULDBERG, Horacio (1983). Filosofia de la liberacion latinoamericana.
México: Fondo de Cultura Econdmica.

CERUTTI GULDBERG, Horacio (2009). Filosofando y con el mazo dando. Madrid:
Biblioteca Nueva / Universidad Auténoma de la Ciudad de México.

CONTARDI, Aldana (2016). La filosofia latinoamericana como teoria critica del sujeto
en la propuesta filosofica de Arturo Andrés Roig. (Tesis doctoral). Mendoza: Facultad

de Filosofia y Letras, Universidad Nacional de Cuyo.

MAHR, Glinther (2000). Die Philosophie als Magd der Emanzipation. Eine Einfiihrung
in das Denken von Arturo Andrés Roig. Aachen, Alemania: Concordia.

62 | DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG



DANTE RAMAGLIA

MUNOZ, Marisa (2012). Cabalgando con Rocinante o de la aventura de pensar y
escribir desde nuestra América. En memoria del filésofo Arturo Andrés Roig. Pucara.
Revista de Humanidades, (24), 273-278. Ecuador: Universidad de Cuenca.

PEREZ ZAVALA, Carlos (2005). Arturo A. Roig. La filosofia latinoamericana como
compromiso. Rio Cuarto, Cérdoba: Ediciones del ICALA.

RAMAGLIA, Dante (2009). La cuestion de la filosofia latinoamericana. En E. Dussel; E.
Mendieta y C. Bohérquez (Eds.), £/ pensamiento filosofico latinoamericano, del Caribe
y ‘latino” (1300-2000). Historia, corrientes, temas y filosofos (p. 377-398). México:
CREFAL / Siglo XXI Editores.

RAMAGLIA, Dante (2014). Filosofia latinoamericana, humanismo y emergencia en la
obra de Arturo Andrés Roig. Cuyo. Anuario de Filosofia Argentina y Americana, vol. 31,
53-67.

RAMAGLIA, Dante (2016). Arturo Andrés Roig y la esperanza en tiempos de crisis. En:
H. E. Biagini y G. Oviedo (Dir.), E/ pensamiento alternativo en la Argentina
contemporanea. Tomo III: Derechos humanos, resistencia, emancipacion (1960-2015)
(p. 73-84). Buenos Aires: Biblos.

RODRIGUEZ LAPUENTE, Manuel y CERUTTI GULDBERG, Horacio (Comps.) (1989).
Arturo Andrés Roig, filosofo e historiador de las ideas. Guadalajara: Universidad de
Guadalajara / Feria Internacional del libro de Guadalajara.

ROIG, Arturo Andrés (1969). Los krausistas argentinos. Puebla, México: Cajica.

ROIG, Arturo Andrés (1972). Platon o la filosofia como libertad y expectativa. Mendoza:
Instituto de Filosofia. Facultad de Filosofia y Letras. Universidad Nacional de Cuyo.

ROIG, Arturo Andrés (1973). Bases metodoldgicas para el tratamiento de las ideologias.
En O. Ardiles y otros, Hacia una filosofia de la liberacion latinoamericana (p. 217-244).
Buenos Aires: Bonum.

ROIG, Arturo Andrés (1976). Funcién actual de la filosofia en América Latina. En A.
Ardao y otros, La filosofia actual en América Latina (p. 135-152). México: Grijalbo.

ROIG, Arturo Andrés (1977). Esquemas para una historia de la filosofia ecuatoriana.
Quito: Centro de Publicaciones de la Pontificia Universidad Cat6lica del Ecuador. (1982)

2% edicion corregida y aumentada.

ROIG, Arturo Andrés (1981a). Teoria y critica del pensamiento latinoamericano.
México: Fondo de Cultura Econdmica.

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG | 63



FILOSOFIA LATINOAMERICANA E HISTORIA DE LAS IDEAS EN LA OBRA DE ARTURO ANDRES ROIG

ROIG, Arturo Andrés (1981b). Filosofia, universidad y filosofos en América Latina.
México: Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos, Universidad
Nacional Auténoma de México.

ROIG, Arturo Andrés (1984). £l humanismo ecuatoriano de la segunda mitad del siglo
XVIII 2 tomos, Biblioteca Basica del Pensamiento Ecuatoriano, 18 y 19. Estudio
introductorio y seleccion de Arturo Roig. Quito: Banco Central del Ecuador /
Corporacién Editora Nacional.

ROIG, Arturo Andrés (1986). Interrogaciones sobre el pensamiento filos6fico. En L. Zea
(Coord.), América Latina en sus ideas (p. 46-71). México: Siglo XXI / UNESCO.

ROIG, Arturo (1987). El discurso utdpico y sus formas en la historia intelectual
ecuatoriana. En La utopia en el Ecuador (p. 13-97). Biblioteca Basica del Pensamiento
Ecuatoriano, 25. Estudio introductorio y seleccién de Arturo A. Roig. Quito: Banco
Central del Ecuador / Corporacién Editora Nacional.

ROIG, Arturo Andrés (1993a). Historia de las ideas, teoria del discurso y pensamiento
latinoamericano. Andlisis, XXVIII (53-54), Bogota: Universidad de Santo Tomas.

ROIG, Arturo Andrés (1993b). Rostro y filosofia de América Latina. Mendoza: EDIUNC.

ROIG, Arturo Andrés (Comp.) (1993c). La Argentina del 80 al 80. Balance social y cultural
de un siglo. México: Universidad Nacional Auténoma de México.

ROIG, Arturo Andrés (1994). £/ pensamiento latinoamericano y su aventura. 2 tomos.
Buenos Aires: Centro Editor de América Latina.

ROIG, Arturo Andrés (Comp.) (1995). Proceso civilizatorio y ejercicio utopico en nuestra
Ameérica. San Juan: Editorial Fundacién Universidad Nacional de San Juan.

ROIG, Arturo Andrés (1996). Mendoza, en sus letras y sus ideas. Mendoza: Ediciones
Culturales de Mendoza. (2005) 2° edicién corregida y aumentada.

ROIG, Arturo Andrés (1998). La universidad hacia la democracia. Bases doctrinarias e
historicas para la constitucion de una pedagogia participativa. Mendoza: EDIUNC.

ROIG, Arturo Andrés (Ed.) (2000a). £/ pensamiento social y politico iberoamericano del
siglo XIX. Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia, 22. Madrid: Trotta / CSIC.

ROIG, Arturo Andrés (2000b). Globalizacién y filosofia latinoamericana”. En A. Rico y

Y. Acosta (Comps.), Filosofia latinoamericana, globalizacion y democracia (p. 39-50).
Montevideo: Nordan-Comunidad / Universidad de la Republica.

64 | DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG



DANTE RAMAGLIA

ROIG, Arturo Andrés (2001). Caminos de la filosofia latinoamericana. Maracaibo,
Venezuela: Centro Experimental de Estudios latinoamericanos, Universidad del Zulia.

ROIG, Arturo Andrés (2002). £tica del poder y moralidad de la protesta. Respuestas a
la crisis moral de nuestro tiempo. Mendoza: EDIUNC.

ROIG, Arturo Andrés (2004). Sobre la interculturalidad y la filosofia latinoamericana.
En R. Fornet-Betancourt (Ed.), Critica intercultural de la filosofia latinoamericana
actual (p. 161-176). Madrid: Trotta.

ROIG, Arturo Andrés (2006). Los krausistas argentinos. Buenos Aires: Ediciones El
Andariego. Edicién corregida y aumentada.

ROIG, Arturo Andrés (2007). Necesidad de una segunda independencia. En H. Biagini
y A. Roig (Comps.). América Latina hacia su segunda independencia. Memoria y
autoafirmacion (p. 29-47). Buenos Aires: Aguilar / Altea / Taurus / Alfaguara.

ROIG, Arturo Andrés (2008). E/ pensamiento latinoamericano y su aventura. Buenos
Aires: Ediciones El Andariego. Edici6én corregida y aumentada.

ROIG, Arturo Andrés (2009a). Teoria y critica del pensamiento latinoamericano.
Buenos Aires: Una Ventana. Edicion corregida y aumentada.

ROIG, Arturo Andrés (2009b). Mendoza, en sus letras y sus ideas. Segunda parte.
Mendoza: Ediciones Culturales de Mendoza.

ROIG, Arturo Andrés (2011a). Rostro y filosofia de nuestra América. Buenos Aires: Una
Ventana. Edicién corregida y aumentada.

ROIG, Arturo Andrés (2011b). Los Huarpes Millcayac. En P. Tornello y otros,
Introduccion al Millcayac: idioma de los huarpes de Mendoza (p. 21-52). Mendoza: Zeta
Editores.

ROIG, Arturo; LACOSTE Pablo y SATLARI, Maria Cristina (Comps.) (2004). Mendoza, a
través de su historia. Mendoza: Caviar Bleu.

ROIG, Arturo y SATLARI, Maria Cristina (Comps.) (2007). Mendoza, Identidad,
educacion y ciencias. Mendoza: Ediciones Culturales de Mendoza.

SCHUTTE, Ofelia (1993). De la conciencia para si a la solidaridad latinoamericana:

reflexiones sobre el pensamiento tedrico de Arturo Andrés Roig. En A. A. Roig, Rostro
y filosofia de América Latina (p. 11-21). Mendoza: EDIUNC.

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG | 65



FILOSOFIA LATINOAMERICANA E HISTORIA DE LAS IDEAS EN LA OBRA DE ARTURO ANDRES ROIG

VERMEREN, Patrice y MUNOZ, Marisa (Comp.) (2009). Repensando el siglo XIX desde
Ameérica Latina y Francia. Homenaje al filosofo Arturo A. Roig. Buenos Aires: Colihue.

66 | DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG



Filosofia latinoamericana
como ancilla emancipationis

Arturo Roig, o la moral
de la escritura filos6fica emergente

Gerardo Oviedo

Universidad de Buenos Aires - Universidad de Ciencias Empresariales y Sociales

Emergencia y escritura

La aventura del pensamiento latinoamericano principia la hora
de no extraviar uno de sus rumbos fundamentales: el que emprendié
Arturo Andrés Roig cabalgando en su Rocinante filos6fico. Al tomar los
caminos de la “multilinealidad de la Historia”, abiertos por la necesidad
y flanqueados por la contingencia, el maestro mendocino supo siempre
que la “aventura no es por tanto extrana al pensar” (Roig, 2008, p. 14).

Conforme a su resplandor auroral, si la filosofia argentina y
latinoamericana del siglo XXI no querria ver mermada su fuerza
anticipatoria, hallaria entre las “huellas dispersas” (Roig, 1989, 2008)
que dejo a su paso el proyecto de la “antropologia de la emergencia”, una
moral de la escritura filos6fica. Cuya palabra que es a la vez cifra de
esperanza y ética de la memoria. De ser recobrada -reemprendida-,
debera pisar y andar el suelo de una tradicién, que duda cabe, pero no
como pesquisa archivolégica ni inventario epocal, sino encarnandola
en un “saber de vida”, que debera ser cada vez “re-comenzado”.
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El legado que nos dona Arturo Roig, entonces, mas alla de
sedimentarse en una densa y profusa herencia bibliografica y
documental, ha de perseverar como conato vital de la aventura
filosofica latinoamericana. Pues su herencia, antes que arcén letrado,
seguira pronuncidandose como un “testigo del futuro”. Desde su
habitacién de un no-lugar anhelado en un lugar posible, topiaque ahora
brilla mas que nunca como una de las estrellas utépicas de la
constelacion filoséfica del Sur. Aquella que titila como la moral de un
pensar y escribir desde la emergencia (Roig, 1991, 2008).

Porque si esta aventura de la escritura emergente encamina una
forma de utopia intelectual y mas profundamente, un modo de
practicar una filosofia esperanzada desde la poética intelectual
americanista, supone la presencia de una ontologia de la esperanza.
Una ontologia que puede rastrearse a lo largo de toda la obra de Arturo
Roig. El mismo ha declarado (en su didlogo con Ramén Plaza) que la
Filosofia Latinoamericana es “una filosofia de las formas de
objetivacién”, y que lo que le interesa de esta es “coémo el hombre
produce su propia cultura, es decir, como se «objetiva»”. Este pensar
comprende asi “mucho més que una filosofia de la cultura, aun cuando
la incluye; es diriamos, una antropologia y es, si quieres” —dice Roig
dirigiéndose a Ramo6n Plaza— “una ontologia: se pregunta por el modo
de ser de un ente histérico, los hombres y las mujeres de nuestra
América” (Roig, 2011, p. 279).

Como minimo, alcanzamos a divisar claros indicios de esta
ontologia de las formas de objetivacion del ente historico americano —
que nosotros nos atrevemos a llamar “ontologia de la esperanza’-, ya
en su erudito estudio sobre Platén (Roig, 1972). Bastenos aqui consignar
que aquello que Roig desde un primer momento postulé de Platén, bien
vale para él mismo, ciertamente. “Filosofar es parar Platén ejercer un
acto de libertad”, postula Roig desde el comienzo, y otro tanto podemos
decir de él mismo. Expectativa y experiencia se anudan en Platén -
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ensena Roig- a guisa de modos ontolégicos fundamentales del alma. De
modo tal que si en Platén la filosofia se ejerce “como libertad y
expectativa”, seremos testigos de que Roig la re-apropiara en clave de
“emancipacién y emergencia”. Liberacién ético-politica y proyeccién
utopico-regulativa  funcionan como criterios antropolégicos
concretizados de la libertad y la expectativa. Tentaremos pues aqui una
consigna —si se nos permite capturar el alma de un pensamiento con un
solo trazo—, parafraseando su exégesis platonica: Arturo Roig, o la
filosofia como emancipacion y emergencia.

Construir las herramientas categoriales de una filosofia
latinoamericana comprendida como ancilla empancipationis|sierva de
la emancipacién], hoy se erige en una de las tareas y desafios centrales
del pensamiento latinoamericano. No hace mucho, Horacio Cerutti, en
su libro Filosofando y con el mazo dando (Cerutti Guldberg, 2009) lo ha
asumido asi, proponiéndolo como labor filoséfica central y prioritaria
de la filosofia latinoamericana actual. Vemos en esa aventura la
posibilidad no solo de proseguir el legado de la filosofia
latinoamericana, sino de ejercer criticamente el acto libertario de una
vida intelectual en condiciones de autonomia cultural y dignidad
moral. Condiciones normativas de la escritura filos6fica de Arturo Roig.

Pero también divisamos en esa trama de pensamiento algo mas,
que no se limita a la mera funcién del intelectual individualmente
considerado. Pues entre los caminos surenos de la filosofia, el que ha
cabalgado Arturo Roig no se agoté en una tentativa puramente
personal. Pues ha labrado la huella de un ideal regulativo ético-politico
que no es otro que el de la /libertad y dignidad del sujeto
latinoamericano, en funcién de su humanidad como fin en si mismo.
Sabemos que se trata del quehacer futurizante de Nuestramérica en
cuanto destino practico e histérico de solidaridad, justicia y —acaso-
felicidad para nuestros pueblos. El resto es mera escritura.
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Una agonistica categorial

La construccién de las categorias adecuadas a un filosofar
emergente, supone dar cuenta de una agonistica esperanzada del
pensar y escribir desde América Latina. Pues concierne a una
“reconquista” del futuro. Para lo cual, sefiala Roig, si muchos “son los
caminos”, uno de los mas perentorios “es el de aduenarnos de nuestra
palabra, restablecer discursos borrados, mediante un programa de
rescate de categorias impugnadas por los sectores de poder y sus
colaboradores intelectuales”. Dichas categorias deben ser mostradas
“con la nueva fuerza que surge de esta experiencia que nos ha tocado
vivir”, para, de una vez por todas, “regresar a una razén impugnada en
lo que tiene de emergencia y de riesgo”. De modo que, en esta ética de la
palabra y la escritura, se trata para Roig de la necesidad, en el contexto
del neoliberalismo, de configurar un “rearme categorial”, con el objeto
de “alcanzar una posiciéon de compromiso y responsabilidad moral”.
Una posicion de resistencia, desde donde sea posible rescatar
“categorias, trabajadas entre nosotros en niveles respetables y no desde
ahora, dentro del cauce de una tradicién elaborada a lo largo de todo
nuestro mundo iberoamericano, y como lo hemos sabido hacer tantas
veces, abiertos al mundo, desde nuestro mundo” (Roig, 2007, p. 33).

Esa agonistica categorial abierta desde nuestro mundo -ya
agonica en su localizacion enunciativa de “rearme”-, se verifica en los
distintos planos de argumentacién en que puede desempeiiarse una
filosofia emergente. Es que ya en el nivel antropolégico, la
perseverancia conativa del a prioride la constitucion de la “sujetividad”
latinoamericana, implica luchar contra las totalidades opresoras, y en
consecuencia, quedar a merced de intercesiones, rupturas y por cierto
limites propios. En el nivel factico-temporal, esto se constata por la
historia “agénica” de la autoafirmacién de la dignidad del sujeto
latinoamericano, desde la época de la Conquista hasta su “primera
independencia”, en cuanto que ain esta en el horizonte teleolégico de
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su anticipatoria “segunda independencia”. Este conflicto actuante en el
seno mismo de la autoafirmacién normativa de la “sujetividad”, puede
rastrearse —como minimo- ya en el clasico Teoria y critica del
pensamiento latinoamericano (1981).

Se recordara que alli Roig propuso como modelo alternativo al
eurocentrismo filos6fico-histérico, un modo de filosofar “matutino o
auroral”’, que “confiere al sujeto una participacién creadora y
transformadora, en cuanto que la filosofia no es ejercida como una
funcién justificatoria de un pasado, sino de denuncia de un presente y
de anuncio de un futuro, abiertos a la alteridad como factor de real
presencia dentro del proceso histérico de las relaciones humanas”. Se
trata pues de perfilar un historicismo practico, que “nos indica, como
idea reguladora, un deber ser, una meta, que no es ajeno a la actitud que
moviliza el pensamiento utépico”. Desde aqui, la “normatividad pierde
aquella rigidez impersonal caracteristica del a priori formal-légico, y a
partir del reconocimiento de la presencia activa de lo sujetivo, es
rescatada en su verdadero peso” (Roig, 1981, 2009, p. 16).

El reconocimiento de una normatividad encarnada, por asi
decirlo, encierra ya un dramatismo, un pathos situacional, si se quiere,
puesto que el “a priori antropolégico” opera todo el tiempo en la
contingencia de su empiricidad circunstanciada. Lo que lo priva de un
suelo de certezas que fuera inmune o flote por encima del acontecer
histérico concreto. Al contrario, el “a priori antropolégico” se entrana
experiencialmente en la constitucién del sujeto latinoamericano.
También desde el punto de vista epistemolégico, a la hora de construir
su propia narrativa de temporalidad, la “sujetividad” del Nosotros
latinoamericano ha de erigirse agonalmente. Ello sucede en el
momento en que la filosofia latinoamericana se aboca a elaborar su
propia historiografia, por medio del recurso metodolégico de la historia
de las ideas. Pues la historia de las ideas “se plantea de modo expreso la
necesidad de reconstruir las expresiones a nivel discursivo de un

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG | 71



FILOSOFIA LATINOAMERICANA COMO ANCILLA EMANCIPATIONIS

pasado agoénico con sus afirmaciones y fracasos”, definiendo “un tipo de
filosofar que no teme ser calificado precisamente —aun a riesgo de la
diversidad de valores semanticos del término- como «nacional»”. Es que
para quienes “tengan una idea estrecha de lo ‘nacional’, que puede ser
definido como un modo de ser cultural, tal vez les resulte incongruente
que una filosofia latinoamericana tenga tal espiritu”, admite Roig. No
obstante, insiste, “este saber de nosotros mismos, pretende ser
universal; mas dejando atras los universalismos que pueden ser
denunciados como ideolégicos, ya sea porque desconocen lo particular,
ya porque la particularidad desde la cual se construyen no es
determinadamente concreta o es sefialada como ambigiiedad” (Roig,
1983, 1991, p.181).

Esta visién agonistica aclara que, en el marco del surgimiento de
la “Filosofia de la Liberacion Latinoamericana”, y en particular, en los
tragicos anos de la represién estatal a partir de 1974, el “peso” del
compromiso por las opciones utdpicas emancipadoras, signaba
dramaticamente las biografias y los cuerpos. En esa coyuntura, Roig
supo sostener que la “hora actual se caracteriza por una actitud de
compromiso fuertemente sentida por grandes nudcleos de intelectuales
a lo largo y a lo ancho de todo nuestro continente”. Ese compromiso
presenta “un doble aspecto: por un lado, lo es respecto del saber mismo
en un sentido estricto, y por el otro, es claramente un compromiso con
el saber en cuanto funcién social”. Sucede que en América Latina, “la
filosofia mantiene vivos algunos de los principios que orientaron al
idealismo europeo contemporaneo, pero ciertamente con un nuevo
sentido”. Pues ahora se encuentra “abierto hacia la bisqueda de una
ontologia en cuyo terreno se disputa hoy en dia la fundamentacién de
nuestro pensar’. Se trata entonces de tematizar “a la conducta de los que
elaboran ese saber en relacién con el medio en que actian”. Lo que
supone entender que si la “filosofia se ocupa del ente y del ser”, la
filosofia latinoamericana, en consecuencia, opera “sélo a partir de una
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fuerte preeminencia del ente, captado en su alteridad y en su novedad”,
con el fin de “organizar un pensar dialéctico abierto”. Aqui, lo que “en
acto se dé para el hombre en el ente y por el ente, nos abre al sentido de
su propia historicidad y a su tarea de creador y transformador de su
mundo”. Pues ejercer una “lucha por el desenmascaramiento de las
totalidades objetivas opresoras y por la elaboracién de las categorias de
integracion que no le resten presencia histérica sino que le permitan
reintegrarse consigo mismo, es sin duda la tarea principal de una
filosofia de la liberacién” (Roig, 1976, p. 143).

Si volvemos un momento a 7eoria y critica del pensamiento
latinoamericano, asistimos a una genealogia de la constitucién
histérica de la sujetividad, en la que Roig detecta las capas de una
arqueologia del conflicto cultural. Aqui la agonistica de la constitucién
del sujeto atraviesa una dialéctica de la cultura. Pues bajo esta luz, Roig
revela que la “lucha por la liberacién del hombre, que se pone como
meta una humanidad como reinado de fines, tal como ya lo concibiera
Kant en su filosofia de la historia, implica asimismo una
transmutaciéon”. En ello, el mito de Caliban cumple una funcién
simbolica clave. Roig toma el momento en que “Caliban descubre que el
habla que se le ha impuesto puede servir para maldecir al conquistador
y dominador”, ya que por esta via de apropiacién, “Caliban ha llevado a
cabo desde si mismo una transmutacién axioldgica, ha puesto a su
servicio un bien, cambiandole de signo valorativo”. De este modo, el
“habla de dominacién se transforma en su boca de ahora en adelante,
en un habla de liberacién”. Y esta transmutacién axiolégico-lingiiistica
interpela a la propia idea de la Filosofia, que también llegd con la
Europa conquistadora. Lo mismo hay que maldecir los falsos
universales, conforme se determine que la “recepciéon de la cultura
europea y de las ideologias europeistas que se organizan sobre
pretendidos valores intemporales”, es igualmente una construccién
ideolégica. Por consiguiente, el problema de la recepcién comporta una

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG | 73



FILOSOFIA LATINOAMERICANA COMO ANCILLA EMANCIPATIONIS

dialéctica de la “endogenacion”, cuyo proceso de “mestizaje” simboélico
implica que el “problema de la recepcién del legado ha de ser analizado
no solo desde el punto de vista de las formas receptivas, que van desde
una primitiva acumulacién hasta manifestaciones de una
endogenacién creadora, sino asimismo atendiendo al proceso de
organizacion de una memoria histérica” (Roig, 1981, 2009, p. 66).

La agonistica categorial se manifiesta pues en la propia tragedia
que surca la construccién de la “memoria histérica” latinoamericana.
Roig ha de dialectizar este acontecer tragico, haciendo pie en la figura
de la “fenomenologia de la Destruccion de las Indias’. Esta
representacion despliega la arqueologia fenomenolégica de la
temporalidad de la cultura latinoamericana, en términos de los
conflictos y desgarramientos que han de ser rememorados, re-
inscriptos a partir de sus borraduras. La figuracién de la Destruccion de
las Indias condensa el constructo categorial adecuado al proyecto de
constitucién de una “simbélica latinoamericana”.

Arturo Roig, lector de Antigona

La simbolica latinoamericana esta en condiciones de dialogar
con el gran simbolismo griego. Lo que tiende un puente con la herencia
de la tragedia antigua, resignificada en sus potenciales de sabiduria,
ahora, desde las experiencias emergentes de nuestras sociedades
latinoamericanas. Hay que decir que Roig ha propuesto su teoria de la
simboélica latinoamericana, a partir de su reconstruccién de la
incipiente semiética americanista surgida en el siglo XIX, ya presente
en los ensayos de Simén Rodriguez, Andrés Bello y Sarmiento. Yendo al
nudo de su propuesta, Roig considera que no es cosa de “contraponer la
‘palabra’ al ‘simbolo’, sino que se trata de un tipo de signo, el ‘simbolo’,
que se diferencia de cualquier otro porque se ‘instala’ sobre él y gracias
a un ‘sentido’ lo traspone hacia una «significaciéon segunda»”. Esta
“significacion segunda” instaura un nuevo significado sobre la base de
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un nuevo nivel semantico, atinente al “lugar o el momento en el que se
pone a prueba el ejercicio integrador de los simbolos”, los cuales “se nos
presentan siempre integrados en estructuras a las que podriamos dar el
nombre de «complejos 0 mundos simbdlicos»” (Roig, 1985, p. 41).

En las sociedades latinoamericanas, los conflictos de
representacion, resultado no solo de su heterogeneidad semiética sino
de sus facticas relaciones de poder, tiende a manifestarse en un
“dualismo discursivo”, productor de contraposiciones dicotomicas. Los
“mundos simbolicos” le permiten a Roig postular asimismo la presencia
de “simbolos de simbolos”, 0 aun de una “matriz semantica”, al interior
del universo discursivo, oral, escrito o imaginario. Una vez deslindados
sus planos de significacion, Roig procede a tematizar la conflictividad
que atraviesa el universo semiético, identificando un “discurso
justificador” u “opresor”), y un “discurso reversivo”. Dentro del
“discurso reversivo”, a su vez, Roig distingue entre un “anti-discurso”, y
un “discurso contrario”, respectivamente. Esta distincién permite
detectar que solamente el “discurso justificatorio” es el que opera por
medio de un “dualismo” dicotémico. Como alternativa al mismo, el
“discurso reversivo”, precisa Roig, “gira alrededor de la categoria de
«liberacién»”. De modo que una misma palabra, un significante, puede
reinvertirse de sentidos contrarios de acuerdo a su inscripcién en un
tipo de discurso u otro. Con lo que puede trasponerse, de signo opresor,
en signo liberador. De tal modo que se lo “revierte”. Estas palabras-
simbolo aportarian “claves” abridoras de nuevos significados. Entonces
Roig vuelve una vez mas sobre la “palabra-simbolo” Calibdn. Esta
palabra muestra un proceso de decodificacién y recodificaciéon, “que no
puede explicarse como un simple hecho literario sino que es basica y
fundamentalmente fruto de la emergencia de los pueblos de nuestra
América, calibanes capaces de revertir el discurso opresor y junto con
él la opresion, interna y externa, con sus luchas, su sufrimiento y su
sangre”. Agonalmente, “Caliban, es, pues, un simbolo que expresa como
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tal, es decir, como simbolo, el fundamento de posibilidad de una
simbolica liberadora” (Roig, 1985, p. 49).

Bien, creemos que es asi como ha leido Roig a Antigona,
precisamente: revirtiendo su significado —hegelianizado— desde una
simbolica latinoamericana emergente. Pues se trata de ver céomo la
figura soféclea puede ser resemantizada desde Caliban. Ello requiere
asumir una “filosofia de desgarramientos” (Zea, 1972), representada por
la figura de la “Destruccién de Indias”. Para Roig es preciso comprender
la “experiencia de ruptura que pareciera atravesar tragicamente toda
nuestra historia”, pues ello explicaria nuestro “sentimiento de
frustracion, decepcion, destierro, desarraigo, exilio, expatriaciéon y
hasta de inferioridad”. Pero en este estado de minoridad es cuando mas
urge desplegar la autoafirmacién normativa de la “sujetividad”. Cuya
singular fenomenologia emprende un camino a través de “comienzos y
recomienzos, lanzamientos y relanzamientos”, por medio de una
historiografia que “se desplaza a lo largo de momentos episédicos”. Este
relato fragmentario a la vez que continuista —tensién que no debe
eliminarse- abarca “situaciones rupturales profundas y largas que
actian de modo constante ahondando la ruptura que las define”.
Asistimos asi a una autorreflexién dramatica que “nos obliga a hacer
una especie de fenomenologia de la ruptura en la que tendremos que
poner como ‘figura’ (Gestalt) que expresa nuestro punto de partida, a la
que el Padre Las Casas denominé «Destruccion de las Indias»”, en tanto
que “de esa destrucciéon originaria se han producido infinitas
destrucciones, unas persistentes y proteicas, producidas en nuestras
relaciones con los sucesivos imperialismos, otras cortantes y
sangrientas que han hecho desaparecer generaciones enteras y que no
son por cierto ajenas a aquélla”. Esto se explica por una dialéctica de la
transculturaciéon, ya prevista por Roig en forma de acumulacién
endogenadora. Se trata de ver la accién de “un permanente juego de
acumulacién y endogenacién”, denominable “con las categorias de

76 | DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG



GERARDO OVIEDO

Ortiz, de inculturacion-transculturacion’. Ese juego se “desplaza hacia
el sujeto, mas, considerado como integrante de una comunidad, sea ella
etnia, clase social, género o lo que fuere, en acto de transculturacion y
que tiene la terrible figura de la ‘Destruccién de las Indias’ tanto en la
realidad de su pasado, como en la posibilidad de su futuro” (Roig, 2011,
P.1606).

Esta fenomenologia de la transculturacion, simbolizada bajo la
figura tragica de la “Destruccion de las Indias”, es pues la que le permite
a Roig establecer una relectura de la tensioén entre dialéctica y tragedia,
tal como se presenta ya en Hegel. El drama de la inculturacién implica
una dialecticidad singularizada, activada por la Filosofia
Latinoamericana, por lo menos desde los albores de su constitucion a
fines del siglo XVIII. Pues esta se organiz6 mediante formas divergentes
de enunciacién respecto del discurso colonialista, del cual Hegel ha sido
y es un exponente indudable. En vista de esta torsién, debe percibirse
que detras del paradigma de la relacién amo-esclavo, es necesario
recobrar el valor axiolégico de la encubierta relaciéon varén-mujer.
También desde este develamiento es posible repensar la figura de
Caliban.

Para ello Roig se vale de la escena donde “del reconocimiento de
una conciencia por la otra se pasa en la formulacién shakesperiana a
una liberacion del siervo que no se reduce a interiorizar la libertad, al
modo estoico, sino a poner en movimiento una libertad exterior, de
«desatamiento»”. Por consiguiente, en esta figura, “no se trata de una
‘eleutheria’, sino de una apolysis’. Pero este desatarse no implica
necesariamente “que ese mismo siervo o esclavo, como consecuencia de
la religiosidad impuesta, no acabara generando formas de ‘conciencia
deventurada’, mas alla de un estoicismo que no tuvo lugar en nuestras
tierras como fenémeno social”. Mas bien la “emergencia de Caliban
generd dentro de nuestra modernidad, primero, la respuesta liberadora
indigena, de cuyos inntimeros alzamientos fue simbolo Tipac Amaru y,
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luego, los movimientos independentistas criollos tanto del Continente
como del Caribe”. En todos estos casos, la libertad no “fue entendida
como libertad ‘interior’ de tipo estoico, sino que en todo momento se
hablé, muy ilustradamente, de ‘romper’ o ‘quebrar las cadenas’ que nos
ataban ala dominacién europea”. Lo que en la practica dejé “rebatido lo
que Hegel dice en la Fenomenologia, pero que si surge de sus Lecciones
de Filosofia de la Historia Universal, a saber, que no todos los esclavos
son potencialmente iguales”, ya que si “el esclavo en la clasica figura
termina construyendo conjuntamente con el amo el mundo objetivo y
posee, por eso mismo, potencialidad histérica y es, por eso mismo, capaz
de formas de trascendencia, el colonizado es un esclavo impotente”. Asi,
esta “clasica figura Unicamente tenia asegurada su posibilidad de
desarrollo en Europa, mas no en América, en donde el dominado no
emergia de la naturaleza”. Es que lo femenino y telarico debe ser aqui
también semiéticamente revertido en signos critico-libertarios. Y ello
también repercute en el ciclo de resemantizaciones del significante
calibanesco. Roig exhibe de este modo que “si Caliban supo demostrar
que no era ‘feminoide’, que no era un ser débil y pasivo, la mujer sigui6
siendo la expresion de debilidad y de pasividad dentro de la estructura
de dominacién propia de la antiquisima razén patriarcal sobre la que se
ha organizado la eticidad de nuestros paises hasta nuestros dias”.
Debemos notar pues que con el movimiento de las “Madres de Plaza de
Mayo”, ha quedado “planteada entre nosotros la otra gran figura
hegeliana, las de ‘el Varén y la mujer, y con ella la repeticién y
reformulaciéon del mito de Antigona” (Roig, 2011, p.203).

Las Antigonas argentinas, “las Madres de Plaza de Mayo’,
revelan la emergencia de una nueva figura de la resistencia ético-
politica latinoamericana. Su lucha origina una nueva fase de
moralidad. Posicionado en el paradigma histérico-normativo que
representa la resistencia de las Madres contra la dictadura militar
argentina, Roig puede ver que “Hegel se hizo cargo de la figura de
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Antigona, genialmente presentada por Séfocles en su tragedia, sin
poner en tela de juicio en ninglin momento la condicién femenina que
alli se nos describe y en la que la mujer aparece como un ente
subordinado por naturaleza”. Pues Hegel se siente en posicién de “ver
en la imagen de Antigona, sin error, la expresién de uno de los
principios de la asociacién humana, el de la subjetividad”, por mas que
se trate, “y de ahi lo forzado, de un ser que es por si nada mas que
subjetividad”. Es que para Hegel, la “objetividad, vale decir, la
universalidad que alcanza su maxima expresion con el Estado, es, por
el contrario, fruto de la racionalidad en cuanto propia del varén”. De
modo que al “conflicto lo ve —y en esto no sin apartarse de la vision que
expresa Sofocles y a través de él la viejisima racionalidad patriarcal-
entre las leyes oscuras de la tierra (ze//us) que se expresan a través del
ser femenino y las claras, apolineas y por eso mismo universales, del
principio masculino”. De este modo, observa Roig, “la importante
distincion establecida por el propio Hegel entre ‘moralidad’ y ‘eticidad’
o entre una moralidad subjetiva y otra objetiva, quedé sumergida en un
nivel ideolégico, en el mas claro ejercicio de la funcién de
ocultamiento”, pues el fil6sofo aleman no “percibe que las formas de
subjetividad, que constituyen la ‘moralidad’ son tanto femeninas como
masculinas y que no depende de la feminidad o de la masculinidad que
podamos o no ponernos en lo universal”. Frente a este limite patriarcal-
logocéntrico, Roig argumenta que si “Antigona expresa la conflictividad
entre lo subjetivo y lo objetivo de un modo tan patético, es porque ella,
como tantos otros seres humanos, mujeres y varones, padecen formas
de opresion y de discriminacién en nombre de una ‘racionalidad’
pretendidamente universal con la que los sectores que detentan el
poder regulan y establecen ese nivel que Hegel ha caracterizado como
«eticidad»”. Sin embargo, la experiencia de las Madres de Plaza de Mayo,
segln Roig, lo que revela es que habia “nacido un antiguo simbolo, mas,
del mismo modo que Caliban signific6 una lectura distinta de la vieja
figura de ‘el Amo y el esclavo’, ahora se trata, de la misma manera, de
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una lectura diversa de la tragedia sofoclea”. Desde este horizonte, se
advierte que “a diferencia de la heroina clasica, no se han encerrado en
el cumplimiento de oscuras leyes de la tierra o de la naturaleza, sino en
la lucha por una subjetividad creadora de una nueva eticidad” (Roig,
2011, p. 207).

La singularidad de la relectura de Antigona y de Hegel que
propone Roig desde la simbélica latinoamericana, acredita “una lectura
diversa de la tragedia sofoclea™. En cualquier caso, la lectura roigiana

La cual no comienza evidentemente, por Hegel, pero al que si le debe demasiado. Al pasar
recordemos que para el Hegel de la Fenomenologia, si puede ser que “el derecho, que se
mantenia a la emboscada, no esté presente, para la conciencia que obra, en su figura propia y
peculiar, sino solo en sj en la culpa interior de la decisién y del obrar”, sucede que “la conciencia
ética es mas completa, su culpa es mas pura, cuando conoce de antemano la ley y el poder al
que se enfrenta”, pues “lo toma por violencia e injusticia, por una contingencia ética, y a
sabiendas, como Antigona, comente el delito”. Entonces aqui la “conciencia ética tiene que
reconocer a su opuesto en virtud de esta realidad efectiva; y en virtud de su acto, en cuanto que
es surealidad efectiva, tiene que reconocer su culpa” (Hegel, 2010, p. 416). Pero no es el conflicto
y la expiacién lo que para Roig esta en la raiz de la rebeldia de Antigona, sino la nueva eticidad
inherente a su moralidad de mujer que resiste la opresion de la ley objetiva. Apelando a un lugar
clasico, por ejemplo al especialista en Séfocles Karl Reinhardt, vemos que este muestra que “las
categorias y concepciones usuales con las que, desde Hegel, se han esforzado en penetrar en la
esencia de Antigona’, a saber, “la causa triunfante y la causa perdida, el juego y el contrajuego,
derecho contra derecho, idea contra ideal, familia contra Estado, culpa tragica y expiacion,
libertad personal y destino, individuo y comunidad politica (Estado, polis)”, en realidad “han
sido extraidas de la estética clasica y neoclasica”, por lo que son “excesivamente amplias”. Mas
alla de esta evidencia, por “su concepcion, Antigonatampoco es un conflicto de normas, sino la
tragedia de dos ocasos humanos, separados por su naturaleza pero unidos por el daimon, que
se suceden uno detras del otro como imagenes contrapuestas” (Reinhardt, K. 2010, 80-81).
George Steiner advierte, en términos generales, que la “tragedia es ajena al sentido judaico del
mundo”, pues “donde hay compensaciéon hay justicia y no tragedia”. En cambio los “poetas
tragicos griegos aseveran que las fuerzas que modelan o destruyen nuestras vidas se
encuentran fuera del alcance de la razén o la justicia’. En consecuencia, “Antigona es
perfectamente consciente de lo que le sucedera y en las profundidades de su terco corazén
Edipo también sabe”, no obstante que se “apresuran hacia sus feroces desastres, atenazados por
verdades mas intensas que el conocimiento” (Steiner, 2011, p. 22). Y desde la misma clave
escéptica, Steiner aduce criticamente, frente a la canonizacion hegeliana de Antigona, que
“Hegel trata de articular el expediente de un conflicto in extremisque al mismo tiempo vitalice
y fortalezca el objeto de su moral provocacion (el Estado)”, pues “Hegel trata de conservar dos
categorias opuestas que son indispensables a la dialéctica: la estasis primordial (el &mbito del
mundo subterraneo y de la mujer) y la dinamica de la historia”, con lo que el “resultado de este
intento es una lectura decepcionantemente brutal” (Steiner, 2009, p. 55). Terry Eagleton por su
parte ha planteado que para Hegel, la “disyuncion entre la autocomprensién de los sujetos
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de Antigona, antes que los temas universales de la culpa y el destino, el
conflicto de valores y la disociacién existencial, la peripecia irénica o el
pathos heroico —aspectos tan reveladores como decisivos de la accién,
por cierto—, mas bien descifra el conatusde la liberaciony dignificacion
que encarna la resistencia e integridad femenina ejercida por las
Madres.

Lo importante aqui es que Roig, a través de su mediacion por la
simbdlica latinoamericana, hace de la conducta Antigona la fuerza
metaférica de la moralidad de protesta latinoamericana. Para ello no
debemos olvidar que la funcién regulativa utépico-libertaria aneja a la
palabra-simbolo “Ameérica Latina”, opera histéricamente en una trama
de luchas y resistencias. Roig tiene siempre presente que la particular
situacion de dependencia tanto colonial como neocolonial
latinoamericana, asi como las formas de opresién, marginacién y
miseria que han vivido y viven vastos sectores sociales de nuestro
Continente, por causas que no solamente son externas, han generado
de modo constante movimientos de emancipaciéon y liberacién.
Precisamente Roig enuncia que es esa misma experiencia la que, “desde
fines del siglo XVIII, ha dado lugar a una moral a la que hemos
denominado ‘emergente’, la que tiene como idea reguladora la
«dignidad»”. Aqui interviene “el ‘duro trabajo’ de la subjetividad contra
la objetividad, de la moral de los oprimidos contra la ética de los
opresores”. Analogamente a “Caliban que aprende el lenguaje del amo
para maldecirlo, es decir, mostrar su indignidad”, y a “Antigona que no

humanos y sus posiciones histéricas y sociales reales, entre las intenciones incorporadas a las
practicas humanas y los procesos que ponen en marcha, esla verdadera dindmica del desarrollo
histérico”, en forma tal que sus “efectos sobrepasan nuestros propésitos, que no podamos medir
nuestras acciones, que hasta cierto punto obremos en la oscuridad, que la comprensiéon llegue
tras el acontecimiento, son intuiciones comunes a Hegel y a Socrates”. Para Eagleton, es “esa
dislocacién entre el impacto y la intencién lo que los griegos conocian como peripeteia, con lo
que no solo sugerian una inversion, sino un tipo de ironia, doble efecto o bumeran: intentar una
cosay que salga otra”. Y esto de modo tal que algunas “acciones tragicas lo hacen a gran escala
y quedan espectacularmente desfiguradas, pero al hacerlo, suscriben una indeterminacién que
se corresponde con la estructura de la conducta cotidiana” (Eagleton, 2011, p. 155).
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teme a la muerte y rechaza mediante ella la voluntad patriarcal”. De este
modo, Roig exhibe en su lectura que “Caliban y Antigona son las figuras
maximas que nos muestran de qué manera el principio conativo
constituido en a-priori antropolégico, impulsa hacia lo universal desde
la propia historicidad del ser humano” (Roig, 1993, 2002).

Lalectura de la tragedia a través de la simbdlica latinoamericana
es parte de un dialogo critico entablado con la simbélica clasicista, a la
que también se resemantiza. Ya que junto a la labor de los sofistas, Roig
se lanza al rescate del “papel jugado por los grandes tragicos en su
constante labor de reelaboracién de la gran simbélica griega”. Aqui
jugard un rol clave otra palabra-simbolo de la antigiiedad clésica: la
apdlysis. En efecto, Roig insiste que mientras Aristételes en la Etica
habla de la libertad, de “eleutheria: libertad en el sentido de libertad
moral, de libertad interior”’, “los cinicos en la parte final de la
antigliedad clésica, van a dejar de hablar de eleutheria, o sea libertad,
traducido literalmente del griego, y van a empezar a hablar de
liberaciébn y van a usar la palabra apdlysis que quiere decir
desatamiento”. En cuanto “la liberacion es desatar”, lo que interesa es
“pensar como vamos a hacer para que el hombre que esti atado a
situaciones de alienacién, a situaciones de opresién, de miseria, de
servidumbre”, se “desate de su alienacion, de su servidumbre, de su
miseria”, ya que —atestigua Roig por su generacién- “en ese desatarse
estaba el contenido mismo de la palabra liberacién” (Roig, 1993, 1998, p.
300).

La figura de la liberacién como “desatamiento”, o sea el punto de
vista de la apdlysis, le proporciona a Roig la posibilidad de introducir
un deslizamiento semantico en las luchas genealégico-simbolicas de la
filosofia latinoamericana. Lo vemos apartarse de la concepcién
teologica judeocristiana, para hacer pie en la cosmovision de la
antigiiedad clasica. Por esta via, la simbélica de la apdlysis es la que
conduce a Roig a brindar una relectura de los dialogos platénicos, como
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por ejemplo en la imagen de Hipias de Elis, quien “denuncié con fuerza
lo que en Esquilo aparece como ‘ley de los hombres’ y se puso
decididamente bajo el amparo de la «ley de los dioses»”. O el caso de
Di6genes de Sinope, por cuanto en los cinicos, una moralidad ligada al
retorno a la physis, de un lado, y una eticidad degradada por el Nomos
de la Polis, del otro, definen “la areté, conforme con la cual se ha de
vivir’, aquella “fuerza que nos permite descubrir algo que ha sido
ocultado por los convencionalismos y que sin embargo es lo que nos
han dado los dioses: a saber, la «vida simple»”. Y por cierto, la relacion
con la mujer y lo femenino suscitada por las ideas de la filésofa
Hiparquia, segiin la “contraposicién entre ‘naturaleza’ y ‘razén’ o
‘espiritu’, o entre ‘cuerpo’ y ‘alma’, que serian modos de expresar la
oposiciéon de physis y nomos, sobre las que se han establecido las
relaciones jerarquicas entre mujer y varén”, en tanto “no expresan sino
dos niveles de racionalidad en los que quedan dadas las funciones
impuestas para ambos géneros”. Por lo demas,

[...] la mujer cinica llev6 a cabo un doble juego: ya estaba colocada por
la sociedad némica, a saber la organizada sobre las leyes de la ciudad,
como “naturaleza” y ella, ademas, junto con los varones a los que se
suma, intenta alcanzar lo que seria, para toda la humanidad, un
“regreso a la naturaleza”, mas, sobre la base de la destruccion de la
contraposicién entre physisy nomos. (Roig, 2002, p.74)

Los cinicos, representantes de los sectores sociales marginales de
la antigua Polis, tenian ya un concepto practico mas que metafisico de
la liberacién. Es que segin Roig, “la libertad a la que ellos aspiraban no
era la eleutheria platénico-aristotélica, sino que se conformaban con
ser ‘desatados’ (/lyomal), es decir, liberados de las cadenas que les
imponia la dura tradicién prometeica que ataba a unos al fuego de las
fraguas o de los hornos de ceramica y a las otras al de los hogares”. Por
cierto, es sobre esta base, una vez mas que Roig evoca Antigona, “la
célebre tragedia de So6focles, obra en la que esos dos niveles de
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racionalidad, tal como nosotros los entendemos, se nos presentan de un
modo ciertamente patético” (Roig, 2002, p.75).

Entonces Roig repara en el hecho de que esta “tragedia se
desarrolla toda entera teniendo como eje la contradiccion entre las
leyes no escritas e inquebrantables de los dioses, de origen eternoy de
las que nadie sabe cuando aparecierony las leyes de la ciudad’. Las leyes
no escritas son “acordes con la vida del sentimiento, basicamente la
piedad y el amor fraterno, encarnadas en la figura solemne y noble de
Antigona”. Las leyes de la ciudad, mientras, “son decretos del
gobernante y tienen un claro sentido politico”. Roig retoma su critica a
la lectura canénica hegeliana. Para ello recuerda que de acuerdo con la
“lectura tradicional de la que no escap6 ni el mismo Hegel, tal como se
ve en la Fenomenologia del Espiritu, la figura de Antigona expresa el
modo de ser femenino, mas préoximo a la ‘naturaleza’ y por eso mismo a
los dioses subterraneos, mientras que Creonte, pone de manifiesto lo
némico, como papel exclusivo del varén”. Con lo que, segin Hegel, nada
“nuevo venia Séfocles a decirnos con esta contradiccion y su imaginario
social no se salia de pautas largamente establecidas”, pues “basta
recordar que lo ‘femenino’ en griego se decia thélosy que esta palabra
tiene la misma raiz de la expresion latina te//us”. Bajo estos términos,
“quedaba sélidamente justificado un doble c6digo de moralidad creado
para establecer y justificar un sistema de prohibiciones dentro del cual
quedaba encauzada la division sexual del trabajo y la interna jerarquica
de la sociedad domeéstica tradicional”. Creonte es terminante cuando
recomienda “tener atadas a las mujeres y no sueltas”. Frente a ello se
levanta “la osadia de Hiparquia, dentro del pensamiento cinico”, ya que
“se encuentra en su intento de quebrar ese doble c6digo de moralidad
mediante el recurso de un ‘regreso’ a una ‘naturaleza’ en la que una
misma era la virtud del varén y de la mujer, tal como lo afirmaba
Antistenes”, y “de este modo, ese ‘regreso’ significaba un intento de
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romper ataduras, un desatar (/yo) dentro de la mas pura tradiciéon
heraclea” (Roig, 2002, p. 76).

La idea ancilar-emancipadora del filosofar de nuestra América y su
teoria critica de la historia

Permitasenos por ultimo volver sobre la idea de la Filosofia en
Arturo Roig. En este sentido, su estudio “La filosofia en nuestra América
y el problema del sujeto del filosofar”, reescrito para su libro Rostro y
filosofia de nuestra América (2011), aporta criterios clarificadores. Alli
Roig organiza su concepcién de la Filosofia en base tres instancias: la
constitucién del a-priori antropolégico, la topologia de las miradas del
sujeto de la enunciacién, y la necesidad de una teoria critica de la
historia. Se comprobara, sobre esta plataforma tematica propuesta por
el propio Roig, que la idea de la Filosofia Latinoamericana como sierva
de la emancipacion, se inscribe en rigor en el segundo plano
identificado por Roig, o sea, a nivel de la tépica enunciativa.

La primera instancia teérica, la cuestion del sujeto
latinoamericano, de la constitucién su “sujetividad”, es abordada por
Roig a partir de su conocida féormula del “a priori antropolégico”, del
que aqui nada mas consignaremos dos aspectos: que es contingente y
que es un ejercicio de valor. Esto acompafia la preocupaciéon de Roig por
precisar que en “todos los casos de lucha por la constitucion de nuevos
constructos sujetivos, por parte de grupos humanos ignorados,
marginados, sometidos, explotados o simplemente desconocidos
humanamente, se han producido formas discursivas —orales o escritas—
que han expresado aquella inquietud”. En estas formas discursivas,
afiade Roig, “han cuajado férmulas de autoafirmaciéon que expresan, a
la vez, auto-reconocimiento y auto-valoracion que han funcionado
como principios reguladores de accién politica, social o simplemente
cultural”. Histéricamente, ello revela “un inquietante panorama de la
riqueza ignorada que encierran las formas discursivas con las que se
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expresa la emergencia, debiendo aclarar que no siempre su
manifestacion se da en el plano de la discursividad” (Roig, 2011, p. 237).

La segunda instancia te6rica nos conduce a su planteo topolégico
de las miradas del sujeto, cribadas previamente por la tematizaciéon
ontolégica de sus “modos de objetivacion”. Tengamos en cuenta para
ello que entre sus determinaciones conceptuales, Roig considera que no
hay una Filosofia pura y abstracta, sino mas bien un “procurar filosofar
y existir’, concretado por parte de la singular “Filosofia
Latinoamericana o iberoamericana”. En este ambito de pensamiento
situado, la relacién filosofia-cultura es central. A cuenta de aceptar que
la relacion filosofia-cultura involucra el mundo de mediaciones a través
de las cuales ponemos en juego la funcién objetivadora. Claro que Roig
asume que la mediacién mas universal de todas, la mediacién de las
mediaciones posibles, es la objetivacién lingiiistica. Por ello la Filosofia
debe hacerse con su propio lenguaje, que siempre se las trae. No puede
menos que a auto-comprenderse como una “critica”. Con lo que la
“filosofia de nuestra América” seria una filosofia de los modos de
objetivacion, si, pero en tanto saber critico de los mismos. Esta funcién
critica presenta al menos cuatro aspectos concatenados: a) es
contemporanea a los hechos; b) tiene su origen en la propia praxis
cotidiana y en la decodificacién del saber ordinario; c) es social antes
que epistemologica; y d) supone un poner al sujeto fuera de su centro
como requisito de la colocacién de su propia “sujetividad”.

El cuarto rasgo de la critica es decisivo para Roig, ya que en este
plano del descentramiento que ve manifestarse todas las posibilidades
del discurso critico en general. El sujeto descentrado hace posible la
“mirada ectopica’. Esta colocacion ectopica es central, pues exhibe la
determinacién antropolégica que fundamenta, no solo la tarea del
filésofo latinoamericano en su rescate del “mirar excéntrico”, sino la
apertura de la filosofia latinoamericana con el mundo simbdlico de la
literatura y el ensayo. Lo que a su vez requiere mostrar su
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performatividad lingiiistica. La “mirada ectépica” deja expuesto
asimismo hasta qué punto la filosofia roigiana configura una filosofia
del habla y del discurso. Si se quiere, revela, en forma condensada, como
Roig ha asumido el “giro lingiiistico” del siglo XX desde un lugar de
pensamiento propio.

En efecto, Roig incorpora en sus andlisis el “fuerte sentido de
performatividad que caracteriza, en general, el discurso desde sus
formas populares de critica social, hasta las cultas expresadas
particularmente en el ensayo y en la novela”, pues en estas practicas
discursivas, opera “un tipo de textualidad oral o escrita en la que la
urgencia y las ansias de un mundo mejor, impulsan a borrar los limites
entre el decir y el hacer”. Esto revela la importancia que este hecho tiene
respecto “del ensayo en el que es visible un fuerte compromiso con el
entorno”, o en la “gran novela latinoamericana”. Aqui, el “hecho de que
el ensayo fuera definido por Juan Bautista Alberdi como texto abierto,
responde a que la actividad en la que el ensayo es la cara literaria, es
asimismo un proceso en marcha”. Con el ensayo y la novela
latinoamericana, no asistimos inicamente a lo que “un texto verbal o
escrito, pueda expresar como resoluciéon o disposiciéon —que seria el
ejemplo clasico de un decir performativo- sino que la totalidad del
discurso se encuentra tefiido de una tendencia performativa”, como si
estos dispusieran de “algo asi como una estructura soterrada
ilocucionaria que estaria generando su sentido performativo, mas alla
de aquellas formas que se presentan gramaticalmente como actos de
habla”. Claro que “sin ignorar que el pensamiento no se reduce a libros,
la filosofia de nuestra América quiere organizarse sobre un corpus a
través del cual podamos reencontrarnos con formas discursivas que
sean a la vez actos de dignidad humana o, por lo menos, que los
impliquen” (Roig, 2011, p. 242)

Como parte de la segunda instancia teérica, Roig propone, junto
a la mirada ectopica, 1a mirada utopica, donde interviene la diferencia
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entre su funcién discursiva y su forma narrativa. Las ideas regulativas
responden a la funcién discursivo-trascendental de la utopia, que
necesita objetivarse en relatos histéricamente determinados. En este
punto, Roig nos remite de nuevo a la cuestion simbolica. Pues las ideas
regulativas “pueden ser expresadas en aquel tipo discursivo breve del
que hablaron los griegos (brajéislogoi)”, donde una “sola palabra puede
ser un mundo y encerrar una idea reguladora de modo pleno y rico, son
las palabras-simbolo con las que los sectores emergentes han acufiado
sus ilusiones y sus exigencias de reconocimiento y dignidad”. Con esto,
la “mirada utdpica, ventana hacia modos posibles y deseables de
convivencia humana”, habilita la mirada “neotopica’ o “politopica’. A
su vez, para identificar los rasgos de la “mirada neotdpica’, Roig cree
necesario “regresar en este momento a la vieja retérica aristotélica”.
Hay que volver a la Retorica de Aristoteles, cuando “se habla de ciertos
‘lugares’ (topoi) a los que el orador puede ir a abrevar, como si fueran
manantiales, ciertas verdades consentidas, compartidas o
consensuadas, desde las que se puede montar un discurso apto para ser,
por eso mismo, escuchado y aceptado”. En este plano, se requiere “del
saber del otro para establecer nuevos saberes, no con la mera intenciéon
retoérica del convencimiento mas alla de la verdad o de la justicia, sino
con el deseo de asegurar un discurso con un respaldo comunitario en
vistas de aquella dignidad humana de la que hemos hablado”. Es preciso
entonces “un discurso que tenga como punto de partida un rescate de
esos simbolos que por su fecundidad, son siempre nuevos o, por lo
menos, reformulables”. Cuyos “topoino seran los ‘lugares’ de vejeces y
de curiosidades de una literatura cortesana, o de un mundo folk
reducido a lo trivial o curioso, o de los prejuicios consensuados que
podrian ser apoyo de perversas ideologias”, sino “fuentes vivas y
siempre nuevas desde las cuales tal vez podamos darle forma, con una
mirada neotdpica precisamente, a ese pensar que no se avergiienza de
declararse ancilla emancipationis’ (Roig, 2011, p. 243).
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La tercera instancia teérica del concepto de filosofia de Roig, nos
sitGia ante la relacién entre mirada ectdpicay temporalidad histérica.
Aqui el nicleo de su propuesta estriba en sefialar la “necesidad de
continuar desencubriendo las filosofias de la historia imperiales, cuyo
modelo paradigmatico serad siempre el de Hegel, asi como sefialando
todas aquellas otras cuyo uso practico, mas alla de sus limitaciones, las
justifique”, y donde el “criterio para juzgarlas sera siempre el principio
fundador del universo de los valores morales, la dignidad humana”
(Roig, 2011, p. 246).

Contar con una teoria critica de la historia que supere la filosofia
de la historia euro-occidental, es uno de los proyectos mas
prometedores que nos ha legado el pensamiento viviente de Arturo
Roig. Esa filosofia critica de la historia es un capitulo fundamental de la
antropologia de la emergencia. Roig mismo nos advierte que esa tarea
critica implica la denuncia de las “politicas de la filosofia”. Siempre tuvo
presente “que los mas ‘puros’ textos filoséficos, no son ajenos a un
encuadre politico, sin que por eso dejen de ser filoséficos”. Porlo mismo,
Roig supo que esta cuestion, “a pesar de la presunta crisis de ciertas
posiciones, ha vuelto a ser reconocida en nuestros dias como aspecto
basico de cualquier intento hermenéutico que pretenda quebrar
solipsismos”. Hay pues que “reconocer la existencia de ‘politicas
filoséficas’, o modos de hacer filosofia en relacién con la insercién de
este tipo de saber con el medio social dentro del que surge”. Se trata del
“nlcleo epistémico” aun presente en los discursos politicos. Son “los
enunciados a través de los cuales se intenta ‘fundar’ la palabra y para lo
cual lo coman consisti6 en recurrir a lo que el maestro Gaos llamaba los
‘filosofemas’ imperantes en una época”. Pero “el discurso filosoéfico tiene
su modo de ser politico”, porque “hay, en efecto, ‘politicas de la filosofia’
y, por su parte, el discurso politico es ‘filoséfico’ en cuanto requiere de
aquel «nucleo epistémico»” (Roig, 1994, 2008, p. 211).
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Como se puede apreciar, ante el nexo entre politica del discurso
y nucleo epistémico, Roig estd pensando “en este caso en la actual
Filosofia de la historia y nuestra actual novela histérica, la que tanta
importancia ha adquirido entre nosotros desde hace ya unas décadasy
cuya relacion con el entorno social y politico es innegable”. Puesto que
“toda aquella densa problematica se ha canalizado, desde ya lejanos
inicios, en lo que hemos caracterizado como una Moral de la
emergencia”. En consecuencia, la “misién de la Filosofia
Latinoamericana seria la de llevar adelante una ‘Teoria critica de la
Historia’ antes que una Filosofia de la historia”, en tal modo que
propicie “el rescate de las manifestaciones que la Filosofia de la historia
muestra entre nosotros y, de modo muy particular, la que hemos
caracterizado como Filosofia de la historia emergente”. Roig postula asi
“la interrelaciéon transdiscursiva que se da entre esa Filosofia de la
historia que hemos caracterizado como emergente y la Moral de la
emergencia”. Se trataria asi de “remitir la contradiccién y lucha que se
dan en el plano discursivo entre Filosofia de la historia imperial y
Filosofia de la historia emergente, como otro modo de ver la
contradiccién constante —tan constante como la conflictividad misma
de la vida humana-entre moralidad (Moralitat)y eticidad (Sittlichkeit)
(Roig, 1994, 2008, p. 224).

Si esa conflictividad transdiscursiva entre moralidad y eticidad
no aconteciera entre nosotros como experiencia de la emergencia, la
filosofia que pretende relevar al Baho por la Calandria tal vez no seria
sino un ejercicio intelectual entre otros. Y muchos de nosotros no
veriamos el porqué de seguir haciendo algo asi como “filosofia
latinoamericana”. Por lo que en caso de perseverar en su aventura, lo
seria a través de las huellas dispersas de un camino. Quijotescamente
esperanzados en su funcion discursiva utépica, rumbeando hacia ese
horizonte de posibilidades liberadoras -matinal descampado del
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futuro—-, que se asoma cada dia en las auroras del Sur. O siquiera entre
las lagafias de nuestro ensueno.
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Roig contra Roig: 1a capacidad de los
dominados, la fuerza del pensamiento
y la perspectiva de la emancipacion *

Patrice Vermeren
Universidad de Paris VIIT

Mendoza, 23 de diciembre de 1994.

Senor
Patrice Vermeren
(...) 75004 Paris

Mi estimado colega:

Fue para mi una sorpresa muy grande haber recibido su amable carta
del 27 de julio, junto con un bello ejemplar de la revista Corpus
dedicado a Victor Cousin. El paquete me llego con un enorme retraso y
por casualidad, pues, hace ya dieciocho afios que no vivo en la direccién
que Ud. tomo de un libro mio. En 1976 sali exiliado y estuve fuera de mi
patria durante diez afios y ahora tengo otro domicilio.

Siempre tuve la intencién de publicar un libro sobre Jacques y hasta
logre que el Congreso de la Nacién (con la aprobacién de ambas
camaras, diputadosy senadores), votara una Ley Nacional que disponia
la edicién de las Obras Completas de Jacques. Cuestiones de politica
hicieron que hasta la fecha esa ley no se haya cumplido.

Mucho me interesa conocer lo que Ud. y sus amigos escriban sobre el
ilustre pedagogo y filésofo que tan importante papel cumplié en el Rio
de la Plata, asi como sobre el eclecticismo en general. Siempre tuve,
asimismo, el deseo de publicar un libro sobre el Eclecticismo argentino,
asicomo le hice con el Krausismo.

* Traduccion de Alejandro Moreira y Luis Gonzalo Ferreyra.
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Junto a este le envio algunos trabajos que tal vez Ud. no conozca.
Ademas le envio una lista de mis escritos sobre Jacques.

Con la esperanza de que Ud. reciba estas lineas, le ruego que junto con
mis deseos de felicidad para estas fiestas, reciba Ud. mis saludos mas
cordiales,

Dr. Arturo Andrés Roig

Mi actual domicilio es:
Guayaquil 157,

(5519) Dorrego — Mendoza
Argentina

Tal es la carta que Arturo Andrés Roig me envi6 en respuesta a
aquella que yo le habia escrito desde la Biblioteca Nacional de Francia
donde habia leido sus escritos, estampillados con su nombre y su
antigua direccién en Mendoza, que databa de antes de su exilio en
Quito. Yo venia de defender mi tesis de doctorado Victor Cousin, el
juego de la filosofia y del Fstadoy escribia entonces sobre otro filésofo
perseguido en su propio pais, Amadeo Jacques, suspendido de su
catedra universitaria en Paris, proscripto por la reaccién que sigui6 a la
revolucién de 1848, llegado a la Argentina con su suefio democratico de
la filosofia. Descubri entonces que Roig habia escrito sobre Amadeo
Jacques, antes de mi y mejor que nadie. No se habia contentado con
celebrar al rector fundador del Colegio Nacional de Buenos Aires sino
que se habia remontado a los primeros dias de la carrera filos6fica de
Jacques en Francia. ¢Los estudios platénicos de Roig lo habian
conducido a interesarse en la tesis latina de Jacques: Acerca de la
doctrina platonica de las ideas de acuerdo con el testimonio de
Aristoteles y de lo que este la censura (1837), a prologar su traduccién en
espanol y asimismo a trabajar también su tesis francesa: Aristote
considéré comme historien de la philosophie?
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Roig cont6é mas tarde céomo el filésofo Coriolano Alberini, un
furioso antipositivista, habia descubierto esos escritos en ocasion de su
estadia en Paris en 1927, (en el curso de la cual habia encontrado a
Meyerson y a Bergson y habia pronunciado también una conferencia
en la Sociedad Francesa de Filosofia), un manuscrito en el subsuelo de
la Biblioteca Nacional de la Sorbona y el otro en los archivos de la
Escuela Normal Superior.

Coriolano Alberini, director del Instituto de Filosofia de la
Facultad de Filosofia y Letras habia dirigido copia de esos textos a Juan
Mantovani al tiempo que hacia promulgar una ley nacional, (la Ley
19817, del 30 de octubre de 1965), por la Camara de Diputados, con
Gregorio Weinberg y Héctor Bravo, previendo la publicaciéon de las
obras de Amadeo Jacques por la Imprenta del Congreso. La viuda de
Alberini hizo entrega, mas tarde, a Roig de esas dos preciosas tesis de
Amadeo Jacques —que Roig quiso en vano entregar en donacién a la
Biblioteca Nacional de la Argentina. Escritos que me mostrara alguna
vez con emocion, fustigando la indiferencia del director de la época a
recibir tan precioso obsequio.

Pero sobre todo, volviendo a los escritos que mencionabamos
mas arriba, Roig habia resituado a Jacques en la tradicién del
escepticismo de Victor Cousin a la luz de un trabajo inédito sobre la
influencia del espiritualismo universitario francés en el Rio de la Plata,
que abria una nueva perspectiva en la filosofia argentina de la segunda
mitad del siglo XIX. Mi primer encuentro con Arturo Roig, libresco y
epistolar, se produjo entonces bajo el doble signo de la reevaluacién de
una herencia filosé6fica olvidada y de la figura de un fil6sofo perseguido
—el exilio forzado de Roig en Quito se me aparecia como el eco
contemporaneo de aquel exilio de Amadeo Jacques en Tucuman y en
Buenos Aires-.
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Fue bajo ese doble emblema que lo encontré una segunda vez, no
ya a través de sus obras y su correspondencia sino en una reunién en
Chile. Investigador en el CNRS, en aquella época me ocupaba de la
filosofia en la Unesco y habia propuesto a Federico Mayor fundar la
primera Catedra Unesco de filosofia cuyo director seria Humberto
Giannini, un valeroso resistente, por Iogica, a la dictadura militar de
Pinochet y comprometido en la reconstrucciéon de los estudios
filoséficos y de la educacion publica en su pais. Con Humberto y mis
otros amigos chilenos: Patricia Bonzi, Pedro Miras, Rodrigo Alvayay,
Carlos Ruiz-Schneider, Cecilia Sdnchez, Marcos Garcia de la Huerta,
Carlos Ossandén, Pablo Oyarzin, Guadalupe Santa Cruz, Ivan Trujillo,
Jorge Vergara, habiamos organizado un congreso latinoamericano
sobre Filosofia y democracia en América Latina y el Caribe. Arturo
Andrés Roig acepté acompanarnos y pronuncié una bella conferencia
con el tema «Consideraciones para una filosofia popular de la
democracia». Roig invocaba el libro de Roger-Pol Droit (1995): Filosofia
y democracia en el mundo, una encuesta de la Unesco, para tratar en el
presente ese lazo problematico:

Ni la democracia ni la filosofia son conceptos univocos sino
profundamente equivocos y aquellas lecciones de moral civica en
circulacién en los programas educativos del Estado, en las que aquellos
términos aparecen reunidos, pueden ser las de una democracia liberal,
oligarquica o populista, una democracia socialista o incluso las de un
gobierno de excepcién dentro del marco general de una democracia a
la que hay que restablecer tal como lo entendieron las atroces
dictaduras militares del Cono Sur latinoamericano. Y la filosofia, por
su parte, puede moverse desde los extremos ideolégicos justificatorios
de la violencia y la muerte hasta las formas de un saberliberador. (Roig,
1997, p. 121)

Roig se habia interrogado sobre los modos en que la filosofia
latinoamericana podia aportar al esclarecimiento de ese problema
siempre complejo y urgente pasando por una evocacién magistral de
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Simoén Bolivar, Francisco Bilbao y José Marti para plantear la cuestiéon
de las condiciones de posibilidad de una «filosofia popular de la
democracia». Recuerdo también los debates con Humberto Giannini y
con nuestros amigos colombianos Bernardo Correa, Victor Floridn y
Guillermo Hoyos-Vasquez, con Jorge Dotti y Susana Villavicencio, de
Buenos Aires, Massimo Desiato y Pilar Echeverria de Ocariz llegados de
Venezuela y también con Maria del Pilar Diaz Castanén, quien llegd un
poco mas tarde desde La Habana. Yo habia pedido a Arturo el favor de
prologar el libro que venia de culminar: Amadeo Jacques, el sueno
democratico de la filosofia. Arturo me ofrecié un texto magnifico: «El
reencuentro de dos tradiciones» (Roig, 1998). Desde ese momento
fuimos amigos, y en cada una de mis estadias en la Argentina lo
encontraba con felicidad en Buenos Aires o en Mendoza.

Tuvimos asi ocasién de encontrarnos mas tarde en un coloquio
memorable: Repensando el siglo XIX desde América Latina y Francia,
organizado en agosto de 2008 en la Universidad Nacional de Cuyo en su
homenaje (cfr. Vermeren y Mufioz, 2009). En aquella ocasiéon Arturo
habia pronunciado una conferencia sobre «Dos visiones de la
imaginacién en el siglo XIX francés, Amadeo Jacques y Etienne
Vacherot». Como siempre, nos sorprendia por la originalidad de sus
referencias (los franceses han olvidado a Vacherot, autor de una
Historia critica de la escuela de Alejandria, victima de los ataques del
abad Gratry contra su supuesto panteismo, y expulsado de su puesto de
director de estudios de la Escuela Normal Superior por negarse a
prestar juramento a Napoleoén III, enterrador de la repuablica, él no), asi
como por su capacidad para pasar por el siglo XIX pensando en el
presente. En aquella oportunidad fue un enunciado de una conferencia
de Patrick Vauday, de un libro recientemente publicado, que cumplia el
mismo rol de garante de la actualidad de una cuestion (al igual que
aquella de Roger-Pol Droit mencionada hace un momento en
«Consideraciones para una filosofia popular de la democraciav).
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Todos sus antiguos estudiantes, ahora sus amigos, y muchos
colegas, habian llegado de los cuatro rincones del mundo para dialogar
con Roig a partir de su obra, compartiendo el placer que él no escondia
de ser el primer actor de esa escena filosé6fica inédita. El momento mas
emocionante de aquel homenaje fue quizas el testimonio de su hija
Elisabeth, en torno al suefio de su padre de contribuir a la
reconstruccion de la universidad donde el compartir de los saberes se
volviera garantia de una apertura de la institucién a la vida, y garantia
de un porvenir para una comunidad humana intelectual y
politicamente emancipada. Arturo Andrés Roig habra sido toda su vida,
y permanecerd para las generaciones futuras, como un verdadero
profesor, quizas el mas digno de toda la historia de la universidad
argentina, indefectiblemente atado a la idea de que su tradicién,
marcada por la Reforma Universitaria de Coérdoba, tenia como
horizonte contribuir al proceso latinoamericano de liberacién (Roig,
1981).

Elisabeth narré también la exclusiéon del profesor Roig de su
catedra por la dictadura militar y su huida fuera de su pais, hacia un
exilio forzado en México y luego Quito. En este caso podriamos también
ver en esta nueva situacién la posibilidad para Roig de una nueva
practica de la filosofia, sostenida a distancia de dos instituciones que
buscaban dafarla, subordinarla o suprimirla: el estado autoritario en
Argentina y su universidad —degradada de su propia historia y de toda
independencia del pensamiento. A propésito de Adorno, Miguel
Abensour ha mostrado cémo el exilio desplaza la cuestiéon politica, y
que en aquel «el rechazo de la praxis va de la mano con el rechazo de la
resignacién, puesto que se descubre en ese doble rechazo una nueva
exigencia del pensamiento» (Abensour, 1982, p. 198; Vermeren, 1992).

Constatar que «el tiempo de la casa ha pasado», rechazar habitar
la propia, ir hasta el final del exilio, es preservar la posibilidad de vivir
de otra manera, en una sociedad que realizaria idealmente al individuo
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en su verdadera dimension social. El pensamiento del exilio procede
entonces de una inspiracion utépica: «el pensar libre y que resiste mas
alla de si mismon sin reificarse en una nueva utopia con la ilusién de un
regreso al hogar. ;:Podriamos quizas ubicar ese momento como el del
ingreso de Roig a un pensamiento del exilio, en el sentido en que lo
comprende Miguel Abensour y lo aplica al filésofo de la Escuela de
Frankfurt? Dos indicios permitiran comprometernos en esta via: es en
Quito donde Roig escribira sus mas bellas paginas sobre la utopia; y su
regreso a la Argentina, luego de la caida de la dictadura, atestigua su
desconfianza respecto de toda ilusiéon de un nuevo habitar. «Solo la
afirmacién hasta el final de ese exilio —~hacer de cualquier parte su lugar
de estancia— puede preservar la posibilidad sin garantias de una vida
transformada, de una sociedad justa», escribe Abensour, al tiempo que
cita a Adorno. «No puede haber verdadera vida en un mundo que no lo
es». Aquello que nos decia Elisabeth de su padre sobre su regreso a
Mendoza a la edad de 63 afios, es todo lo de que Roig ha dado pruebas
hasta su muerte: la intransigencia serena, sonriente y obstinada de su
combate filosoéfico, la reivindicacién de una filosofia que rechaza el
hecho consumado y toda forma de sumisién o de compromiso con la
autoridad, la practica de una experiencia en comun de una reflexién
filoséfica jamas acabada, que reabre sin cesar las vias de la
emancipacion.

Poco después recibiria de sus manos el titulo académico del que
me siento mas orgulloso, el de profesor honorario de la Universidad
Nacional de Cuyo. Viniendo de él, se trataba sobre todo de un
reconocimiento de nuestra complicidad en el combate filoséfico. Yo
habia entonces prologado una compilacién de algunos de sus textos:
retomo aqui con emocién aquellas lineas, que llevan el titulo «<Repensar
el siglo XIX filos6fico desde Arturo Andrés Roig», puesto que expresan
mi admiracién por el fil6sofo (Roig, 2008).
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¢Por qué leer hoy a Arturo Andrés Roig? Una respuesta posible
seria que su obra, considerable, escaparia a las divisiones convenidas de
territorios disciplinarios, los de la filosofia académica o de la filosofia
fuera de si, los de la historia de la filosofia y la historia de las ideas. ¢Se
trata de un teérico de una historia de las ideas latinoamericanas en
crisis?; ¢o mas bien un historiador de la filosofia universal anclado (o
perdido) en Ameérica Latina? Arturo Andrés Roig pudo sostener que la
historia de la filosofia fue reemplazada en el pensamiento
latinoamericano por la historia de las ideas, pero en lo que a él respecta
no dejé de movilizar conceptos y figuras de la historia de la filosofia, de
Platén a Kant y de Hegel a Michel Foucault. ¢Se trata de un profesor de
filosofia asido por una interrogacién ontolégica original del pasado y
del presente?; ;o del fundador de una filosofia de la liberacién que
desembocaria en un humanismo pleno y una moral de emergencia? De
él se ha dicho una cosa y otra. En realidad es Roig mismo quien nubla
las pistas. Quizas sea todo eso a la vez; ;seran entonces las tensiones en
juego que revela su obra las que le otorgan esa fecundidad conceptual?
¢O simplemente es un filésofo que intenta replantear, bajo la lectura de
la tradicién, la pregunta de la emancipacién humana con una mirada
nueva? La razén por si misma seria suficiente para volver necesaria y
actual la lectura de Arturo Andrés Roig.

Otra buena razén para leer Roig hoy seria la manera, inica entre
los filésofos de su generacién, como pasa por el siglo XIX para pensar el
presente. ;Pero, cual es su filosofia del siglo XIX? Roig presta atencion
a las formas discursivas, a sus modos de comunicacion, en especial al
pasaje del periodismo de ideas al periodismo peri6édico. Pero también
acuerda una importancia decisiva a la institucionalizaciéon de la
filosofia, y a su objetivo educacional de un pueblo soberano, por mucho
tiempo inhallable. Roig, sin embargo, nunca se vio afectado por el virus
de la sociologia de las élites, su posiciéon permanecié obstinadamente
filosoéfica. Interrogar el siglo XIX filoséfico es entonces identificar en
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principio su estilo y sus formas de existencia en el espacio publico,
desde la prensa y la educaciéon hasta la institucién escolar y
universitaria: articulos, ensayos, fragmentos, tratados, cursos y
manuales. De alli la atencién privilegiada que mostrdé por ciertos
autores olvidados, puesto que para Roig no hay filésofos menores, sino
una interpretacion filoséfica siempre posible de escritos que traducen
o reflejan un pensamiento. Juan Montalvo (Roig, 1995)! accede asi al
Panteén del siglo XIX con la misma dignidad que Domingo Faustino
Sarmiento; Simén Rodriguez comparte los mismos honores que Juan
Bautista Alberdi; sin hablar de Amadeo Jacques: fue Roig quien le
descubrié y le otorgé la funcién de un personaje filoséfico en lo sucesivo
ineludible para aprehender los caminos de la filosofia en la Argentina.
Y silas formas de elaboracién, de comunicacién, de transmisién de los
saberes filos6ficos se estudian en sus propias retéricas, las mismas
remiten también a la cuestién de sus destinatarios y en particular a un
pueblo cuyo concepto es analizado en extensiéon y comprension.

Una tercera razén para leer a Roig seria la consideracion que
otorga al racionalismo, y en particular al espiritualismo —desde el
romanticismo a lo que llama eclecticismo de catedra— contra la vulgata
que querria que el positivismo fuese la subestructura metafisica de las
ideas progresistas en el nacimiento de las republicas de América del
Sud, desde José Ingenieros y Anibal Ponce a Ricaurte Soler. Muy pocos
filésofos se enfrentaron al dogma establecido que hablaba de un
proceso de cientifizacién que estaria en marcha en el transcurso del
siglo XIX y que iria a la par de un proceso de modernizacién de la
sociedad o de emancipacién del proletariado, a excepciéon de Humberto
Giannini en Chile y Arturo Roig en Argentina. Roig realiz6 estudios
decisivos sobre el krausismo, sobre Amadeo Jacques como lector de
Leibniz y en el lazo que estableci6 entre filosofia y democracia, o sobre

!Ver especialmente capitulo VII
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la utopia de los utopistas, estudios que dibujan los contornos de un siglo
XIX inédito en Argentina asi como en América Latina y, por lo demas,
se adelantan por mucho sobre el interés que los franceses mostraron
tardiamente respecto de su propio siglo XIX filoséfico.

No debemos equivocarnos: como todos los grandes fil6sofos Roig
toma a veces prestado palabras de otros, pero siempre para forjar sus
propios conceptos. Su siglo XIX puede ser llamado cultural, su proyecto
filos6fico una inversion de Hegel, pidiendo como efectos morales y
politicos la necesidad de una Segunda Independencia y una moral de la
emergencia. Pero aquello que constituy6 la singularidad de su practica
filosoéfica, atravesada al infinito por lecturas criticas, confrontaciones
polémicas y el trabajo incesante de los conceptos, fue también el hecho
de que ella no estaba destinada a los jévenes para que, vueltos
especialistas gracias a la adquisicion de competencias técnicas,
formaran a su turno a otros especialistas, sino que se dirige a los
hombres para que estos cambien su existencia e inventen una nueva
manera de vivir. Leer a Roig releyendo el siglo XIX comportara también
ese desafio, como diria Miguel Abensour a propésito de la oportunidad
de volver sobre Pierre Leroux, figura enigmatica del siglo: de plantear al
siglo XIX la «cuestion moderna del modo de filosofar que surgié en el
momento en que la filosofia, bajo el asalto de diversas crisis (fin del
espiritualismo, positivismo, nacimiento de la sociologia y del
socialismo, etc.) opera un retorno» y hace de una reflexion sobre si
misma el objeto de su interrogacion.

El 16 de junio de 2012 Luis Gonzalo Ferreyra sostuvo en la
Universidad Paris 8 una excelente tesis de doctorado en filosofia que
lleva como titulo Philosophie et politique chez Arturo Andrés Roig?, la
que ayuda a esclarecer su obra en relacién con la universidad, desde sus
(re)lecturas de Platon y los antiguos. Un miembro del jurado, mi amigo

2Cfr. Ferreyra, 2013.
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Stéphane Douailler, evocaba el gesto filoséfico de Roig restituido por
Ferreyra a la luz de sus andlisis de Jean-Toussaint Desanti. Por supuesto,
todo pensamiento se vincula con su tiempo: el pensamiento de Spinoza
se encuentra en relacién con el pensamiento capitalista del mundo
holandés, etc. Roig, ciertamente, ha escrito eso: todo pensamiento se
inscribe en un contexto histérico que es el suyo. Pero asimismo un
pensamiento auténticamente filos6fico no se reduce a sus
circunstancias. Hay ahi un trabajo del pensamiento irreductible al
universo de su contexto histérico. Toda filosofia procede por
despertares, hay en ella un conjunto de instrumentos conceptuales,
encadenamientos, operaciones, que se encuentran adormecidos, y es
necesario despertarlos para responder a una cuestion del tiempo: pues
la filosofia habla de su tiempo, pero con palabras que vienen de Homero
o de Aristoteles. ;Cémo despierta Roig a Platén para responder a los
problemas de nuestro tiempo? Douailler acreditaba asi a Luis Gonzalo
Ferreyra haber inscripto a Roig en el campo de la filosofia al
considerarlo un fil6sofo plenamente fil6sofo, en el sentido de la historia
de la filosofia, lejos de una historia de las ideas que pretendiera hacer
visibles todas las ideas.

¢Roig contra Roig? Como afirman Douailler y Ferreyra, quizas
ocurra que en Francia se intente impedir la reduccién de la obra de Roig
a no ser mas que una historia de las ideas, porque queremos que su
recepcion aqui sea la de un fil6sofo, de ese gran filésofo que Roig no ha
dejado ni dejara de ser manana.
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Agenda para un didlogo
inter-filoso6fico sur-sur!

Enrique Dussel

Emeérito de la Universidad Auténoma Metropolitana
y de la Universidad Nacional Auténoma de México

El didlogo intercultural que se viene cultivando desde el
comienzo del siglo XXI, como una prioridad cultural y politica, debe
fundarse epistemolégica u ontolégicamente en un didlogo inter-
filoséfico mundial. Sin embargo, habiendo una desproporcién en el
ejercicio del poder (cultural, politico, econémico, militar, de razas,
géneros, etc.) del Norte (principalmente de Europa y Estados Unidos,
pero no solamente) sobre el Sur (el antiguo mundo colonial
estructurado desde el siglo XVI y agravado desde la Revolucién
industrial en América Latina, Africa bant, mundo drabe-musulman,
Sudeste asiatico y la India, y China que sin ser colonia sufrié los
embates de Occidente desde el siglo XIX), se hace necesario
primeramente que las comunidades postcoloniales establezcan entre
ellas dicho didlogo inter-filoséfico. Y esto, también, porque la filosofia
moderna occidental decret6 la inexistencia como filosofia estricta de
todo el ejercicio filoséfico en dichos paises que soportaron el
colonialismo de las metrépolis europeas. Es necesario entonces que los
filésofos del Sur se retinan teniendo en cuenta su propia existencia, y
desde las tradiciones que hayan cultivado en la filosofia regional desde
su origen, pero primeramente desde el siglo XVI, siglo en el que

'Ponencia presentada en el I Didlogo Inter-filoséfico Sur-Sur organizado porla UNESCO (Rabat,
Marruecos), junio de 2012.
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comienza la hegemonia europea, a fin de poder aclarar posiciones,
desarrollar hipétesis de trabajo y poder, posteriormente, entablar un
didlogo inter-filosé6fico fecundo Sur-Norte, con una agenda bien
establecida previamente por las filosofias de los paises llamados
periféricos, subdesarrollados, y que bien pueden interpretarse como
explotados por un capitalismo colonialista que hoy se globaliza y esta
en crisis.

Deseamos exponer nuestras opiniones a manera de simples tesis
que puedan servir para el dialogo, para ser falsadas por el debate a fin
de que se alcance un consenso de los temas centrales, prioritarios y por
jerarquia de importancia, para futuros didlogos mas especificos, donde
se podrian profundizar dichos temas para alcanzar acuerdos que
puedan llevarse a cabo en el ejercicio docente de la filosofia en escuelas
secundarias, universidades, institutos, que generen nuevas hipétesis de
trabajo y proyectos de investigacién novedosos, a partir de este nuevo
paradigma filosofico.

1. Sentido de una agenda de temas filosoficos a ser discutidos en el
dialogo Sur-Sur

Pienso que, en primer lugar, para poder realizar en el futuro un
didlogo fecundo, es necesario que un grupo de filésofos criticosdel Sur,
no de los que meramente ensefian o comentan a los fil6sofos del Norte,
discutan profundamente y con suficiente tiempo, cuales son los
problemas, los temas, las hipdtesis de reflexién a los que deberian
abocarse en el futuro. En dichos encuentros irian abordando, en el
orden acordado, cada uno de los temas o hip6tesis fundamentales, para
profundizarlos en comunidad de didlogo y llegar a consensos que
permitan ir elaborando un acuerdo minimo, suficiente y necesario para
una filosofia futura planetaria (no solo del Sur, sino igualmente en el
Norte).
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Habria que, para alcanzar dicho consenso (y en su orden de
importancia), discutir detenidamente cuales son los temas mas
relevantes. Esto supone ya una reflexion filoséfica critica que serviria
para inaugurar desde un punto cero dicho didlogo. No habria que
discutir un tema especifico en este primer encuentro, sino reflexionar
sobre el sentido de la situacién de la filosofia postcolonial actual, de las
causas de su postracion, de su pretendida inexistencia, de su aparente
infecundidad, de su invisibilidad ante los ojos de los propios filésofos
de la llamada periferia. ;Por qué se llegé a esta situacién? ;:Cémo puede
revertirse esa aparente inexistencia de las filosofias regionales del Sur?
¢Cudles son los temas que deben estudiarse y con qué orden? Como en
otras regiones postcoloniales o del Sur, las historias de nuestras
filosofias regionales, algunas con antigiiedad de siglos (y hasta
milenios), han comenzado a escribirse por vez primera o se van
renovando con nuevos criterios. Hace tiempo que la historia de
nuestras filosofias dejo de ser el centro de la formaciéon de nuestros
estudiantes universitarios en filosofia. Simplemente aplicibamos los
planes de estudio vigentes en las universidades europeas o
norteamericanas (esto Gltimo después de la llamada Segunda Guerra
Mundial). Esto manifiesta un estado de cosas nefasto, fruto de un
colonialismo cultural que debe enfrentarse.

Discutir por orden cuéles son Jos factores que impidieron el
desarrollo de nuestras filosofias regionales del Surpareciera que debe
ser el primer tema de la agenda a ser abordado con plena conciencia de
su importancia.

2. Lamodernidad metropolitana y los mundos coloniales

Pienso que toda filosofia fue siempre inevitablemente
etnocéntrica (la china, indostanica, griega, romana, arabe, amerindia,
etc.), ya que a partir de una cierta ingenuidad ontolégica, consideraba a
su propio mundo (su totalidad cultural como comprensién del sentido
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de la existencia humana) como el centro en torno al cual rotaba la
humanidad. Ese etnocentrismo, sin embargo, era empiricamente local,
regional. Aln el inmenso imperio chino, que siempre se tuvo como el
“centro” del universo, no dejaba de ser particular y tenia una oscura
conciencia que habia en su entorno, cercano y lejano, otros pueblos que
sijuzgaba como inferiores no dejaban su conciencia del todo tranquila,
porque se sospechaba que el conocimiento era limitado y que una
inmensa exterioridad ignota, dejada en las tinieblas y en lo tenebroso
de lo inexplotado, podia irrumpir en cualquier momento. Relatos de
viajeros esporadicos contaban aventuras en regiones desconocidas, a
los que no se les daba mucho crédito pero, de todas maneras,
alimentaban esa conciencia nunca del todo clara de estar rodeados por
fantasmas, seres monstruosos, abismos insondables, como el Atlantico
era representado por los europeos sitiados por el mundo arabe-
musulman en la llamada por ellos Edad Media.

Sin embargo, el etnocentrismo tradicional alcanzé, como
veremos, por primera vez en la historia de la humanidad los confines
mismos del Planeta, y pudo comenzar a desplegarse por la circularidad
de la tierra en pleno siglo XV de la era comun. Sean los chinos, los
portugueses o los espafioles, pudieron por medio de una navegacion
sumamente desarrollada empiricamente dar la vuelta al esférico
planeta Tierra, y se pudo entonces convertir el mero etnocentrismo
particular en un etnocentrismo mundial Se trata de la expansiéon
moderna de la Europa mediterranea primero, y posteriormente de la
Europa del norte, y el inicio del fenémeno que hoy denominamos la
globalizacion.

La modernidad europea surge simultineamente gracias a la
centralidad mercantil del Atlantico norte (que deja atras al mar
Mediterraneo), al fenémeno del capitalismo, que en su primera etapa
mercantil acumula dinero (que devendra capital), al eurocentrismo, a la
revolucién cientifico tecnolégica. Nace igualmente una filosofia

108 | DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG



ENRIQUE DUSSEL

moderna que se arrogara el privilegio de ser el Gnico despliegue de la
razén humana por sobre los relatos miticos (y con ellos desacredita
todas las religiones universales y particulares del Sur). Esta filosofia
tiene no solo la pretensién de ser universal, planetaria, expresién de la
razén humana como tal, sino que al mismo tiempo valora a las otras
filosofias regionales del Sur (china, indostanica, A&rabe,
latinoamericana, etc.) como “atrasadas”, ingenuas, particulares. Toda su
argumentacion (iniciada ya al final del siglo XV en el choque cultural
que consisti6 la conquista de Espana en el mar Caribe) se concentra en
mostrar la superioridad de la civilizacién europea, y poco a poco de su
filosofia. Esto impedira, junto a la ocupacion militar, la destruccién de
las vias comerciales anteriores, el posterior desarrollo de Europa, a las
otras culturas que desplieguen una nueva perspectiva de la historia
mundial que el original sistema-mundo inauguraba. Pretendian
defenderse estas culturas coloniales repitiendo el valor de sus glorias
pasadas, pero no podian dar cuenta de los nuevos acontecimientos ni
podian crear argumentos contra esa pretendida superioridad. De hecho
fueron como arroyados por los acontecimientos y no pudieron hacer
frente durante siglos a la nueva filosofia europea.

Este panorama no debe ser exagerado, porque en realidad hubo
alguna creatividad particular en todas las regiones del Sur, pero pronto
no seran recogidas en historias regionales de las filosofias comparadas
con el avance de la filosofia moderna europea que, desde Descartes,
cobrara indiscutida hegemonia aun entre las élites coloniales.

Un cierto juicio histérico se expandié en la periferia. Era verdad
que se practicaba un discurso filos6fico en el Sur con figuras localmente
importantes, pero ;como podia compararse con el pensamiento de
Kant, Hegel, Nietzsche, Heidegger, Sartre o Carnap? La pregunta era mal
planteada y por ello la respuesta era parcial y encubridora. En América
Latina se dijo hasta hace poco: “jNo hay una filosofia latinoamericana!”,
si por filosofia se entiende la practica de ese discurso teérico tal como
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lo cumple la filosofia moderna europea. Pero ciertamente hay
numerosos filésofos, corrientes filoséficas que en la regiéon
latinoamericana fundamentaron procesos culturales, politicos,
econdémicos o tecnoldgicos, y que interpretaron el sentido de la vida de
nuestra regién cultural. Pero tuvieron reconocimiento regional, no
global, propio de una cultura periférica.

Deben entonces meditarse detalladamente las causas que
produjeron el eclipse de las filosofias del Sur, para tener clara
conciencia de los factores negativos que deben ser superados para hoy
poder emprender el crecimiento de las filosofias del mundo poscolonial,
periférico o dominado por las metrépolis europeas, cuya dominacién
no fue solamente militar, econémica o politica, sino igualmente
ideolégica, cultural, y en su fundamento filosofica.

3. La expansion econémica-tecnologica colonial

Europa se encontraba completamente limitada, asediada por los
muros del Imperio otomano a finales del siglo XV. Los musulmanes
sitiaron a Viena hasta bien entrado el siglo XVII, y desocupaban
Granada (la Gltima region exponente del esplendor del antiguo Califato
de Coérdoba) en enero de 1492. La Europa latino-germanica (no la
bizantina u oriental ) periférica, subdesarrollada, arrinconada por el
mundo isldmico no podia conectarse con el “mundo antiguo” (el “old
world” de Adam Smith), sino por los puertos de las ciudades italianas
desde donde dominaban el trafico del Mediterraneo oriental y de ahi,
por el Egipto fatimita o la Siria antioquefia, hacian contacto con
Bagdad, o con las caravanas que llegaban hasta China por los desiertos
del norte, a la India por Kabul; también al norte del Mar Negro hasta
Constantinopla, o por el Mar rojo o el Golfo pérsico hacia el Indostan y
el mar de la China. Esa Europa sitiada y oscura (la denominada “Edad
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Media”)? solo podia desbloquear su aislacionismo por el norte (y sera el
principado de Moscl que se internara en Siberia y llegara al Pacifico al
comienzo del siglo XVII), o por el occidente: por Portugal y Espana. El
descubrimiento de la carabela en 1441, el dominio lento de los Océanos
gracias a mapas chinos del Atlantico y el Pacifico, la brajula y otros
instrumentos igualmente chinos (la China tenia un avance de mas de
cuatro siglos con respecto a la tecnologia, a la ciencia, y a la astronomia
europeo medieval), permitié descubrir y manejar (manage el
nombrado Océano Atlantico, que se convertira en el centro geopolitico
de la modernidad europea. El desarrollo de la tecnologia naviera y
militar permitird a Portugal aduefarse de las vias comerciales
oceanicas de Africa, del Océano Indico, de la India, de Malaca y las
costas de la China y el Japén. Espaiia instalara el primer colonialismo
europeo continental en América Latina sobre los pueblos originarios
(Mesoamericanos, Incas, Tupi-Guarani, etc.) durante tres siglos (desde
finales del siglo XV hasta comienzos del siglo XIX aproximadamente).

Esta expansion, debido a un mayor desarrollo de la estratégica y
de la tecnologia militar respecto a las culturas de América Latina,
instalara en la primera modernidad temprana? un sistema econémico
capitalista mercantil-dinerario de extraccion de plata, oro y productos
coloniales, mediante la dominacién inhumana de los indigenas
americanos y la s/ave trade que involucrara al Africa occidental en un
triangulo de la muerte: Africa-América Latina-Europa. De Europa se
transportaban armas al Africa; de alli esclavos hacia América Latina (y
posteriormente al sur de las colonias inglesas en América), cuya venta
permitia obtener plata y oro (dinero) y productos tropicales (aztcar,

2Nombre de una edad histérica solo valida para Europa. El mundo islamico vivié el esplendor
urbano y mercantil en la Edad Media europea.

3La segunda Modernidad temprana sera hegemonizada por Holanda, la tercera por Inglaterra,
para pasar a la Modernidad madura gracias a la Revolucién industrial, comenzada en el Valle
de Rio Amarillo en China, y floreciente definitivamente en el Reino Unido a finales del siglo
XVIIL

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRESROIG | 111



AGENDA PARA UN DIALOGO INTER-FILOSOFICO SUR-SUR

cacao, tabaco, etc.) que se vendian en Europa o se acumulaba en sus
bancos. Era el tiempo de la “acumulacién originaria”.

Posteriormente holandeses, ingleses, franceses y daneses
llegaran a la India y al Asia, y el comercio capitalista con centro en
Europa cobrara dimensiéon mundial.

Lo tragico de la constitucién de un sistema-mundo econdmico
capitalista es que el mundo colonial serd interpretado como habitado
por seres humanos explotables, de segunda categoria (antropolégica,
ontolégica y ético-politicamente, como veremos). Eran sub-humanos a
los que la civilizacion europea al dominarlos les concedia
simultaneamente algo de humanidad. La colonialidad era interpretada
desde Europa con un don: el don de la humanizacién. Esta ideologia
debajo de todas las ideologias modernas rein6 hasta el presente.

4. La expansion politico-militar colonial

La expansion econémica (el sistema mercantil capitalista, en las
haciendas y la mita latinoamericanas, la esclavitud africana, el
comercio desigual hasta la guerra del opio con el Extremo Oriente) fue
siempre antecedida por una agresiéon politico-militar. Una Voluntad de
Poder eurocéntrica organizd ejércitos de ocupacién que cuando
tuvieron ventajas tecnolégico-estratégicas dominaron las estructuras
politicas de poder instaladas, sean reinos o etnias en América (desde
finales del siglo XV), en Africa y en Asia (continentalmente desde finales
del siglo XVIII). Los Estados modernos nacientes (en Espafia, Portugal,
Provincias Unidas de Holanda, Inglaterra, Francia, Dinamarca, etc.)
fueron desde su origen a) cristiandades (los reyes dominaban sus
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iglesias), b) coloniales, c¢) mercantil-capitalistas y d) eurocéntricas
(todos estos adjetivos se predican simultidneamente).

La colonialidad del poderr metropolitano europeo, de las
llamadas potencias metropolitanas, ejercieron una dominacién de muy
diversos tipos sobre sus colonias dependientes. El rey europeo de cada
una de las potencias metropolitanas ejercia un poder politico
monopoélico e incuestionable sobre todos los subditos coloniales. La
colonialidad de los miembros de las comunidades coloniales impedia
que fueran propiamente ciudadano; no eran sujetos de derechos
politicos o humanos equivalentes a los derechos de los sujetos europeos
metropolitanos. No era para Europa contradictorio (por la concepcién
europea del derecho, que Carl Schmitt describe adecuadamente sin
descubrir su eurocentrismo) que la Revolucién francesa promulgara la
lista de los Derechos humanos universales®, y que al mismo tiempo
estipulara en el Code noir, valido para la colonia Haiti, los deberes de
los esclavos en el Caribe. Esos esclavos, es evidente, no eran
considerados humanos ni sujetos de los nuevos Derechos humanos
universalesproclamados por una revolucién metropolitana burguesa y
colonialista en Francia (que interpretaba reductivamente como iguales,
fraternos y libres a los ciudadanos metropolitanos, y pero como
desiguales, dominadosy esclavosalos no-humanosdel Sur’.

“El concepto de “Cristiandad” véase en mi obra: Dussel (2007, § 4.2, [39 ss], p. 79 ss); y en Karl
Lowith (1964, 11 parte, cap. 5).

>Concepto acuiiado por el sociélogo peruano Anibal Quijano.

¢ Es decir, en la “universalidad” de dichos derechos se excluian a los sujetos coloniales: era una
particularidad con pretension de universalidad, o una universalidad ideolégica efectivamente
particular y excluyente de la humanidad colonial, tema de la filosofia politica del Sur no tratada
ni por Hobbes, Locke, Hume, etc.

7 La no-humanidad de los seres humanos del Sur o las regiones post-coloniales llega hasta
nuestro tiempo. Los muertos de la poblacion agredida en Irak o Afganistan no cuentan tanto
como los boys que pierden su vida en la agresion.
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Los paises metropolitanos europeos contaron con instituciones
politicas que se ocupaban de los problemas de ultramar (desde el
Consejo de Indiasinstituido en Espafia a comienzos del siglo XVI). Estas
instituciones politico-militares se encargaban de vigilar, y castigaren
su defecto, la extraccién de riquezas de las regiones coloniales, sin tener
en cuenta ninguna reciprocidad con respecto al trabajador colonial
(indigena que trabajaba gratis, esclavos o mestizos explotados). No se
trataba de un intercambio comercial simétrico (cuando se paga el valor
equivalente de la mercancia transportada al centro), sino que era
simplemente un robo del valor de cambio expropiado gracias a la
presencia de un poder militar que impedia al mundo colonial pedir un
justo pago por la dicha extraccién de su riqueza del Sur. La coaccién
violenta militar garantizaba el robo econémico, que no era considerado
endeudamiento del centro metropolitano con respecto a las colonias, y
que mereciera el justo pago de intereses, sino que era apropiacién
directa del bien ajeno por un pretendido derecho de conquista, que fue
siempre solo la imposicién por la fuerza militar. J. Habermas con razén
indica que todo consenso debe alcanzarse por la participacién racional
simétrica de los afectados; el colonialismo politico fue la imposicién
asimétrica por la fuerza no de un consenso racional, sino de la Voluntad
de Poder irracional del centro sobre la periferia. Sin embargo, los
filosofos del centro hablan hoy de derechos, de simetria, de democracia
(y hasta no critican las guerras que se hacen en el presente “para
implantar la democracia” en paises atrasados del Sur) sin antes haber
reconocido cinco siglos de violencia politico-militar colonial irracional
y anti-democratica.

La filosofia politica del Sur debe hoy pensar nuevamente toda la
tradicion filosofica desde Hobbes o Locke, hasta la Escuela de
Frankfurt, C. Schmitt, A. Badiou o G. Agamben, por nombrar algunos,
que no han podido superar el eurocentrismo que acompané siempre la
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expansion politica moderna de Europa, y hoy también de Estados
Unidos.

5. Lajustificacion ontologico-filoséfica colonial

En efecto, la praxis colonial conté desde el inicio (y ahi comienza
la filosofia moderna europea que tiene pretensiones de universalidad,
por desgracia pretension aceptada por la mayoria de los miembros de
la academia filoséfica del Sur) con una justificacion filoséfica. Esa
justificacion era de caracter antropolégica (el ser humano europeo era
superior a los del Sur, como en la interpretaciéon de dicha superioridad
por parte de Ginés de Sepulveda en su relectura de Aristételes en el siglo
XVI, o de I. Kant en el siglo XVIII con fundamentacion en los climas de
la Tierra), histérica (donde Europa era “el centro y el fin de la historia
universal”, por ejemplo para Hegel), ética (en cuanto la inclusién en la
cultura europea de los pueblos americanos, africanos o asiaticos,
imponiéndoles su visién de una ética no convencional, individualista,
racionalmente argumentada, universal y no meramente particular
como en las culturas del Sur), etc, y probaba la legitimidad del
colonialismo.

Pero la fundamentacion tltima fue ontolégica. El “Yo” europeo,
que habia enunciado préacticamente un siglo y medio (en 1492) “Yo
conquisto el nuevo mundo”, es decir, al Sur, argumenta ahora ser el
fundamento ontolégico como “Yo”. Esa “yoidad” (/chheit diria un
aleman) era inadvertidamente europea: un “Yo” europeo pretende
descubrirse a si mismo como universal, Gltimo, que se sabe a si mismo,
y que puede reconstruir desde él mismo todo e/ mundo (todos los otros
mundos también del Sur). René Descartes, en la segunda modernidad
temprana, en Amsterdam (afios antes provincia espafiola), alumno de
jesuitas (orden religiosa espafiola) expresa el Ego cogito. Ese Ego, el Yo
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europeo® metropolitano es el fundamento filos6fico-ontolégico de lo
que M. Heidegger denominara el “mundo” (Wels) en Sery tiempo(1927)°.
En 1637, en el Discurso del Método se tiene el manifiesto de la filosofia
moderna europea que pasa por ser la filosofia universal de los Gltimos
cuatro siglos'®. Superar esta visiébn eurocéntrica es exactamente el
primer objetivo de un didlogo entre los fil6sofos del Sur, de las regiones
post-coloniales (que seguimos siendo coloniales epistemoldgica y
filoséficamente en la gran mayoria de nuestros claustros filoséfico-
académicos de las universidades del Sur). Somos en gran parte
comentadores de esa filosofia moderna europea, y no pensadores de
nuestra realidad negada, y no-pensada por esa filosofia con pretensiéon
de universalidad.

La colonialidad filos6fica es doble: a) en el centro, por la
pretension de universalidad de su filosofia regional europea y
metropolitana desde el siglo XVI (la primera modernidad temprana
tiene una filosofia ético-politica pre-cartesiana que ha desaparecido de
las historias de la filosofia moderna); b) en la periferia, en el Sur, por la
aceptacién como una evidencia de suyo de que dicha filosofia europeo
moderna es la filosofia universal de los ultimos siglos. Esto altimo
supone, por su parte, a) ignorancia de la propia filosofia regional de la
periferia desde sus origenes (anterior y junto a la modernidad europea);
b) evaluacion negativa del sentido de la propia filosofia en los Gltimos
cinco siglos; c) definicion de filosofia como comentario de la pretendida
universal negacién aun de la existencia misma de la propia filosofia;
ademas se argumenta en pro de su imposibilidad y hasta de su
inutilidad.

8 Repito: /nadvertidamente “europeo”, y ademas masculino, blanco, adulto, metropolitano, etc.

?Claro que Heidegger intenta mostrar que el “Yo” se funda en el “mundo” que ya siempre esta
ahi presupuesto.

10 Véase mi articulo “Meditaciones anti-cartesianas”, en www.enriquedussel.com, obras,
articulos filoséficos.
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La filosofia colonial del Sur, entonces, negativamente, es aquella
practicada en la periferia por los que eurocéntricamente niegan su
propia filosofia regional, local. Positivamente, y en el centro, es la
filosofia moderna que niega toda otra filosofia (del Sur), y que lo
considera como pensamiento mitico, folklérico, convencional,
atrasado, particular, pseudo-filoséfico, etc.

6. La liberacion econémico-politica del Sur

Los procesos historicos concretos de liberacién nacional o
regional ante el colonialismo europeo, que comienzan en el Sur con
Haiti en 1804 ante Francia, en 1810 con América Latina ante Espana y
Portugal, y aproximadamente después de la segunda guerra mundial
desde 1945 en Africa y Asia, permiten la aparicién de filosofia de la
liberacién del indicado colonialismo que determinan un momento
creativo a tenerse en cuenta.

Habra que considerar esos momentos politicos, econémicos y
culturales de liberacién, como término de un proceso también
filoséfico, y nacimiento de una filosofia que junto a la praxis justifica
esa edad emancipatoria del colonialismo. Sera necesario prestarle
especial atencién en la reconstrucciéon histérica de la filosofia del Sur
(en singular o plural: también "las filosofias” del Sur). No es posible
pensar en una filosofia auténoma, creativa, libre, dentro del horizonte
agobiante politico, econémico y cultural de una comunidad colonial,
subyugada, explotada, oprimida. Como indicaba Augusto Salazar
Bondy (1969), en el Pert neocolonial es dificil una auténtica filosofia en
el contexto dependiente y colonial.

La situacién post-colonial (aunque no exenta de colonialismos
neoliberales econdémicos, politicos nuevos o geopoliticos,
epistemoldgicos, etc.) es la condiciéon de posibilidad actual de una
liberaciéon de la filosofia colonial a fin de iniciar una nueva etapa
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creativa. Opino que esa es la responsabilidad actual de los filésofos que
pretenden pensar la realidad que los rodea (como hicieron los filésofos
modernos europeos con su realidad, aunque fuera metropolitana y
colonialista), y no solo comentar obras filosé6ficas de las que se debe
aprender mucho, pero que debe tenerse en cuenta que fueron expresion
de un pensamiento de otra realidad. Confundir la realidad europeo, o
norteamericana, con la realidad sin mas es una falacia de desubiquidad
(falacia de tomar el espacio o el mundo de otra cultura como el propio,
encubriendo la originalidad distinta de la otra y la diferencia con la
propia)™.

7.La afirmacion de las culturas ancestrales del Sur

La filosofia no es una producciéon tedrica aislada, sino
comprometida con su mundo (la pretensién de sus autonomia absoluta
es el intento de una cierta filosofia analitica anglosajona que sin
embargo supone toda la historia desde el Circulo de Viena hasta la
filosofia del lenguaje en las islas britanicas, situadas inevitablemente en
un mundo cultural, en una historia de la filosofia y de las universidades
de ciertos paises en ciertos momentos histéricos bien delimitados que
explican su aparicién, desarrollo y actual crisis. La Escuela de
Frankfurt, el existencialismo francés, la fenomenologia, etc.,
argumentaron en favor de las imposibilidad de una filosofia sin
compromisos histéricos (es decir, sin estar ligada a momentos
filosoficos, culturales, econémicos y politicos). Thomas Kuhn demostré
que las revoluciones cientificas (y filoséficas por lo tanto) no dependen

1 Esta falacia encubre muchos errores: no advertir la realidad del otro como distinta de la
propia; por lo tanto, no saber que es imposible asumirla como la vive el europeo o
norteamericano, por no ser parte originario existencial de ese mundo-otro (que ficticiamente se
lo vive como propio: es decir, se esta alienado; es un colonial con alma metropolitana; es un
fantasma); desconocer la identidad historico-evolutiva de la propia realidad al no diferenciarla
de la del otro; pensar por ello lo ajeno como propio, y por lo tanto definir la filosofia como
comentario y no como creacion; éticamente ser responsable de ocultar, hacer desaparecer o no
advertir lo propio; etc.
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solo de aconteceres intra-cientificos, sino que suponen acontecimientos
extra-cientificos que los determinan.

Por su parte, las filosofias eurocéntricas en el Sur, en los paises
post-coloniales, pretenden igualmente practicar una filosofia universal
de tipo moderno europea en su horizonte cultural propio, del Sur, en
América Latina, Africa o Asia® Esto les exige aceptar ciertas evidencias
aparentes que son dogmas indiscutidos en la filosofia moderna
europea, tales como que la filosofia es de origen griego y que supuso un
pasaje del mito al I6gos. Ambas formulaciones no son aceptables. Hoy
es reconocido que mucho antes hubo filosofia en los reinos
mesopotamicos desde el IV milenio antes de la era comun (e.c.), y en
Egipto. Tales de Mileto, el primer fil6sofo reconocido como griego era
de familia fenicia (Dussel, 2011, cap. 1, § 3). En cuanto al mitola filosofia
era para Aristételes también una mithopoiesis, y la propia filosofia
griega (empezando por los presocraticos, Platén o Plotino) estaban
completamente inmersos en un mundo mitico: ;Qué es la psykhé(alma)
en Platén sino un mito indostanico imposible de demostraciéon
empirica (mito que llega hasta Kant)? ;:Qué son las enéadas de Plotino
sino la metafisica c6smico-matematica egipcia de la cultura egipcia?

Y bien, con el pretexto de que los mitos o relatos religiosos (que
son para la filosofia narrativas racionales en base a simbolos, segiin
Paul Ricoeur, uno de mis maestros en la Sorbonne de Paris) son
irracionales y anti-filos6ficos (segiin la definicién europea-moderna de
la filosofia), la modernidad negé toda validez a los relatos filoséficos
(que contenian mitos) de las culturas del Sur (también de la China y la

12 En realidad deberia ser mas especifico. El Sur del que hablamos, ya hemos indicado, es al
menos 1) América Latina (y sus pueblos originarios), 2) el mundo islamico (de Marruecos hasta
Mindanao en Filipinas), 3) el Africa bantti sud-sahariana y su didspora, 4) la India, 5) el Sudeste
asiatico (en parte indostanico, como Birma, Nepal, etc., y en otra chino, como Corea, Vietnam,
etc.) y 6) China.
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India milenarias, y aun de la filosofia aristotélica-iranica cientifica y
empirica de los arabes).

Para poder reconstruir las filosofias del Sur es necesario, en
movimiento inverso al pretendido secularismo moderno europeo (que fue
negacion de las culturas ancestrales del Sur) recuperar la validez y el
sentido de las tradiciones, aun miticas, a las que debe ejercérseles una
hermenéutica filoso6fica adecuada. El método de interpretacion
(hermenéutica) es filoso6fico; el texto o relato puede ser mitico, poético o no-
filos6fico; pero el resultado de la interpretacion es hermenéuticamente
una obra filoséfica.

Es entonces necesario recuperar el material narrativo simbolico
de nuestras culturas ancestrales del Sur, sean filoséficas o no, miticas o
religiosas (aun los textos tenidos por teofanicos o revelados), para sobre
ellas efectuar un trabajo filosofico reconstructivo de nuestras
tradiciones. La realidadlocal del Sur de la que hablamos viene envuelta
frecuentemente en el mito (como igualmente acontece en la filosofia
moderna)® y debe considerarse una respuesta humana, racional y
simbélica punto de partida para una historia y filosofia de la historia
del Sur.

8. La filosofia del Sur como critica de la colonialidad

La filosofia del Sur, como un frente o un consenso filosé6fico de
muchas filosofias del mundo post-colonial, subdesarrollado o
explotado hasta hace poco en algunos casos* y en camino de alcanzar

3 Véase Hinkelammert (2009). El “mito del progreso”, por ejemplo, funda toda la ciencia
moderna, y no puede ser probado empiricamente: es un supuesto trascendental (y ademas
peligrosamente falso, como lo muestra Walter Benjamin).

4'Y decimos hasta “hace poco” porque desde el comienzo del siglo XXI, desde el fracaso de
imponer la dominacién militar sobre todo el globo terraqueo por parte de Estado Unidos (que
ha sido vencido en las guerras de Irak y Afganistan), y desde el momento que la China (con 1300
millones de habitantes y un desarrollo promedio de su produccién del 9% aproximadamente en
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mayor autonomia en otros®, debera considerar en primer lugar para su
constitucién los temas arriba indicados. Es decir, su situacién
epistemolégicamente colonial por sus métodos, su tematica, el uso de
fuentes, la manera del discurso, la realidad de la que parte, la
comunidad a la que se dirige (sea la comunidad filosé6fica del Sur, la
comunidad intelectual o popular del mundo post-colonial y en vias de
liberacién) son temas ineludibles de la misma filosofia del Sur.

Opino que quiza tiene cierta prioridad una pregunta que hemos
analizado en algunos dialogos entre intelectuales Aarabes vy
latinoamericanos: ;cuales fueron las causas que influyeron en la casi
“desaparicion” o la pérdida de creatividad global de creatividad de las
filosofias del Sur desde la aparicién de la filosofia moderna europea? La
desconexién, por ejemplo, del mundo islamico (como hemos indicado
desde Marruecos hasta Filipinas, pasando por Tunez, el Egipto, el Irak
cuyo centro era Bagdad, Afganistan, el imperio mogol de la India, los
reinos comerciantes de Indochina y Malaka) debido en parte por la
presencia Portuguesa, y por la indiferencia del mercantilismo y la
cultura arabe de usar la navegaciéon oceanica (iniciada en la
Modernidad por China que descubrié América, Africa y Australia desde
del comienzo del siglo XIV) produjo una falta de reaccién conjunta ante
la expansién europea. El mismo Imperio otomano, vencido en Lepanto
en 1571 (debido en parte al flujo de plata latinoamericana a Espana),
perdi6 capacidad de control de su territorio por crisis econémicas (entre

los ultimos afos), la India, una Rusia en creciente reorganizacién y un Brasil (guardando la
distancia de un pais de 200 millones de habitantes) emergen como nuevas potencias, la
geopolitica mundial ha pasado de una unipolaridad del Norte (Estados Unidos, Europa y Japén
hoy en crisis) con las nuevas potencias indicadas. La filosofia del Sur, entonces, incluye esas
nuevas potencias del Sur (la China y Rusia nunca fueron colonias, pero si subdesarrolladas y
explotadas durante largo tiempo) que exigen comenzar a disefiar una nueva nomenclatura
(porque hay nuevas potencias que no son el Norte del siglo XX, y el Sur ya no es tampoco lo que
era en dicho siglo XX).

5 La situacion de América del Sur (no digo “latina”) en especial, y la “primavera arabe” de la
“revolucion del jazmin”, nos habla de procesos de profunda renovaciéon politica, que exige
igualmente una nueva produccién filoséfica.
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ellas la devaluacion de la misma plata en el sistema islamico por la
afluencia de plata barata desde Latinoameérica): el mundo arabe se
empobrecié sin perder dinero (sino por su devaluacion). Dejé de ser el
“centro” necesario de conexién de todas las culturas del Asia, Africay el
Mediterraneo, y comenzoé su lenta colonialidad periférica. Aunque el
comercio tendra por centro las relaciones entre China y el Indostan
hasta el 1800, dada la crisis de su primera revolucién industrial, la
primera se encerrara en si mismay perdera la posibilidad de desarrollar
las posibilidades de sus propios inventos tecnolégicos que venia
efectuando desde el siglo VIII hasta finales del siglo XVIII*, y del cual
se nutriran el Renacimiento italiano y la misma Revolucién industrial
inglesa.

Respondida esta pregunta, que estoy lejos de haberlo intentado
(solo he propuesto algunas sospechas), se debe desplegar una critica
filosofica a esa actitud destructiva del colonialismo filoséfico con
respecto a la filosofia moderna europea. Sin la critica de la colonialidad
de cada una de las filosofias nacionales y de los continentes culturales
del Sur sera imposible la etapa exigida en el presente de comenzar un
momento de creatividad y simetria filoséfica. Llamo “simetria”
filosofica la actitud psicolégica y de constitucién de una personalidad
normal de considerar a los colegas profesores universitarios europeos
o norteamericanos como “iguales”. Debo perderse un respeto falso por
un saber con pretension de universalidad que es negado por el fil6sofo
del Sur cuando tiene las herramientas histoéricas, culturales y filoséficas
de la misma cualidad que las de sus colegas del centro, y que, al menos,
podra descubrir en ellos de inmediato signos de su inadvertido e
ignorado eurocentrismo. La acusaciéon fundada de eurocentrismo
(como ignorancia del Sur e ignorancia de su propio eurocentrismo)
coloca al colega del centro en la incomoda y no habitual situacién (y por

16 Sobre la ciencia y la tecnologia en China véase la obra de J. Needham (1965 [1954-1985]).
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lo tanto hace tambalear su segura centralidad y universalidad de su
saber filos6fico) de superioridad ante el filésofo del Sur. Cuando sin
advertirlo cae en la trampa de un juicio eurocéntrico (por ejemplo por
ignorancia de la historia de la filosofia del pensador del Sur), el filésofo
del Sur puede exclamar: “Demuestra Ud. Ejercer una filosofia
eurocéntrica que juzga lo que desconoce!” El seguro profesor y
académico del centro pierde la serenidad, o se enfada, y es peor (porque
se le dan nuevos argumentos en ese sentido), o reflexiona y acepta, y
entonces, solo entonces comienza un lento didlogo de la filosofia del Sur
con la del Norte, tan necesaria y por el momento casi inexistente en un
clima ético de simetria, respecto y apertura a la verdad.

9. Despliegue de una filosofia del Sur

Los momentos de una tal filosofia del Sur debe comenzar por
estudiar, debatir, exponer y publicar Aistorias de la filosofia de sus
respectivos paises, y de todo el continente cultural. Es notable que en el
presente se comiencen a dar a conocer las primeras historias de la
filosofia nacionales del Sur".

Al mismo tiempo deben publicarse (aunque sea electronicamente)
las obras clasicas de las filosofia del Sur desde finales del siglo XV al
menos, y mucho mejor si se incluyeran todas las obras clasicas desde el
origen mismo de dichas historia regionales.

Esas publicaciones deben ser el fruto de un debate sobre los
periodos de la historia filoséfica correspondiente, de su sentido y
contenidos, de los fil6sofos y las obras que debieran ser tenidos en

7En el Congreso Mundial de Filosofia de la FISP en Seul se present6 la primera historia de la
filosofia de Corea. En América Latina hemos publicado, como he indicado mas arriba, en gran
formato la primera visiéon de conjunto de la filosofia latinoamericana (Dussel, Mendieta y
Bohoérquez, 2014). América Latina no es objeto ni de una linea en la tan brillante obra de Randall
Collins (2000), aunque si tiene una buena descripcion de las filosofias de la China, la India, el
mundo islamico y el Africabantu.
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cuenta. Esa reconstruccion critica, es evidente, puede tener diferentes
interpretaciones, que ya son filoséficas pero no meramente imitativas
de filosofias foraneas sino de la tematica que se va descubriendo del
proceso histérico de los pueblos mismos que los filésofos mas
importantes acompanaron, y a veces influenciaron en mayor o menor
medida. Sin lugar a duda un Confucio o un Laotze fueron factores
constituyentes de la cultura china, un Buda o un Sankara en el
Indostan, un Alfarabi o Avicena en el mundo arabe-irdnico o un
Bartolomé de las Casas en América Latina del siglo XVI.

Pero junto a este poner a disposiciéon de estudiosos, alumnos,
profesores e intelectuales en general de su propia tradicién filoséfica
considerada valiosa, es necesario desarrollar un discurso creador
propiamente filoséfico que no sea meramente comentario ni de la
tradicién ancestral ni de la europea, sino que, partiendo de la realidad
y de la historia del tratamiento del tema en la propia filosofia regional
o local del Sur, alimentada criticamente con instrumentos propios, y en
didlogo con lo mejor de la filosofia moderna europea (que el fil6sofos
del Sur debe saber escoger para su proyecto de pensar propio y distinto),
produzca pensamiento claro, fundamentado y comprensible a los
responsables de la realidad concreta, politica, econémica, cultural,
estética, tecnoldgica, cientifica, etc. de los paises del Sur. Una filosofia
propia, expresién del Sur y Gtil para su comunidad.

Para ello habra que evitar el fundamentalismo de excluir los
aportes de otras corrientes filos6ficas (incluyendo la de la modernidad
europea), y la mera actitud de comentarista de dicha filosofia europea.
La primera desprecia el didlogo y no aprovecha de la Modernidad
europea; la segunda se cree moderna pero no sirve a los intereses de su
propia comunidad del Sur (siendo al mismo tiempo despreciado por la
comunidad filos6fica del centro europeo por no tener ninguna
originalidad, sino, en el mejor de los casos, estar “enterado” de las
ultimas producciones europeas, comentadas siempre con retraso y sin
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ninguna importancia real ni en el Sur (por ser extranas) ni en el centro
(por no ser creativas y no estar a la vanguardia del pensamiento).

Por el contrario, quien dominando su propia tradicién regional
del Sur (desconocida o no tan conocida como el autéctono) y usando
metodolégicamente los Gltimos hallazgos de la filosofia europea o
norteamericana en el esclarecimiento de la actualidad de la realidad
regional o local del Sur, aportard nuevas reflexiones filoséficas,
describira temas desconocidos y pertinente, y podra ser “punta de
lanza” en un pensamiento filoséfico bien fundado e innovador. Pensar
la realidad ética, politica, antropolégica, ontolégica, epistemolégica
filoséficamente en China (con su revolucién hiper-industrial), la India
(con el desarrollo del mundo electrénico), en América Latina (con las
experiencias politicas de Bolivia, Venezuela o Brasil), del mundo
islamico (con su “revolucion del jazmin”), son temas pertinentes que
solo los fil6sofos del Sur deberian esclarecer de manera privilegiada por
ser los actores de esos procesos.

La precision, seriedad, fundamentacién argumentativa,
pertinencia con respecto a la realidad propia, belleza en la exposicién,
pedagogia en la explicacion, convencimiento en la opcién, etc., deben ser
notas propias de la filosofia del Sur en el presente. En ese caso la
comunidad de los fil6sofos del centro “aprenderan” nuevos temas, con
nuevos métodos, desde nuevos interlocutores. La filosofia del Sur
recuperara la creatividad aniquilada a finales del siglo XV, al comienzo
de la colonialidad del saber, que oscureci6 las filosofias del Sur.

10. El pronéstico de una Edad trans-moderna pluriversal'®

El descentramiento que se esta produciendo ante nuestros ojos
(el indicado pasaje a paises con autonomia politica, econémica y

® Tanto el término “trans-moderno” como lo de “pluriversal” se explican en este § 70 a
continuacién.
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militar, el BRIC? entre otros; simultdnea a la crisis econémica de
Europay Japon, y el limite del militarismo norteamericano) nos permite
proponer algunas preguntas: a. ;Qué es la modernidad? b. ;gHubo, hay o
habra una o varias modernidades? c. ;:Se dara o no en el futuro que ya
se anuncia una nueva Edad, una cultura distinta y por ello mas all de
la modernidad, es decir, una trans-modernidad?®.Y si diera esa nueva
Edad del mundo, como diria Schelling, ;se organizaria bajo la forma de
una universalidad univoca, de una sola cultura para toda la humanidad
(con una lengua, una tradicién, habiendo desaparecido las culturas
vencidas, habiéndose negado la diversidad de las otras culturas
existentes durante milenios) o emergerd un pluriverso analégico
cultural que durante siglos continuara en un fecundo didlogo
intercultural entre culturas distintas en permanente mutua
fecundacion creativa?

Responderemos brevemente a manera de cortas tesis para
futuras discusiones.

En primer lugar, la modernidad no es la [Justracion, ni la
definicién de Kant (“La liberacién de un estado de inmadurez auto-
culpable”)? no es suficiente. La modernidad es una Edad de la historia
inaugurada por Europa gracias al descubrimiento y domino del Océano
Atlantico (nuevo centro geopolitico) que permitio a esta expandirse por
el mar y constituir imperios comerciales, militares y culturales, que
tuvieron a Europa por centro. El “yo europeo” constituy6 a las otras
culturas como sus colonias, bajo su Voluntad de Dominio, y a la

Y Brasil, India, Rusia y China.

20 En mi trabajo “Trans-modernity and Interculturality” (Dussel, 2006, p. 5-60) explico la
diferencia de esta posicion con la de los “posmodernos”. “Post” indica la Gltima etapa critica de
la modernidad europea (es todavia una hipétesis eurocéntrica, solo del Norte: es lo particular
con pretension infundada de universalidad); el Sur no es ni serd postmoderno. “Trans” se
refiere, mas alla de la modernidad, a otra Edad del mundo (ya no es eurocéntrica; surge desde

el Sur e incluye al Norte: es lo planetario).

21 Véase Kant (1968).
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naturaleza como explotable y mediacién para la obtenciéon de mayor
cantidad de valor de cambio. Es una Edad de enormes adelantos
tecnologicos, exigidos por la competencia entre capitales; de
descubrimientos cientificos y de organizacién politica de Estados con
democracia representativa. Se impuso a las otras culturas hasta el
limite que hoy presenciamos, crisis civilizatoria donde los efectos
negativos de tales inmensos desarrollos muestran su rostro negativo: la
posibilidad de la extincién de la vida en la Tierra.

En segundo lugar, en su sentido pleno, aunque hubo
antecedentes historicos (la separacion de la ciencia de la fe religiosa en
la filosofia de Coérdoba con Averroes, grandes descubrimientos
tecnologicos agricolas e industriales en China, invencién de la
matematica moderna y la astronomia heliocéntrica en Bagdad, etc.), la
modernidad es europea, es Ginica y se imita en parte actualmente en el
proceso de globalizacién en otras regiones del mundo. No hay muchas
modernidades, aunque hay implantacién diferenciada de la misma
segln las culturas. Si el calvinismo influenci6 en el desarrollo original
del capitalismo (como lo muestra Max Weber), en el presente es el
neoconfucionismo el que inspira el capitalismo su7 generis del Sudeste
asiatico y la misma China. Es la misma modernidad imitada y
expandida en ciertos aspectos.

En tercer lugar, pensamos que estamos en la antesala de una
nueva Edad de la historia dado el agotamiento de las premisas de la
modernidad. No se trata de una situacién posmoderna (solo valida para
Europa), sino de un momento de cambio radical del fundamento mismo
cultural del ethos moderno. Proponemos entonces bajo la
denominacién de transmodernidad (a falta de otra palabra) el
horizonte que se abre ante nuestros ojos. Se trata no de una nueva etapa
de la modernidad sino de una nueva Edad del mundo, mas alla de los
supuestos de la modernidad, del capitalismo, del eurocentrismo y del
colonialismo. Una nueva Edad en donde las exigencias de la existencia
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delavida en la Tierra habran exigido cambiarla actitud ontologica ante
la existencia de la naturaleza, del trabajo, la propiedad, de las otras
culturas.

En cuarto lugar, en esa trans-modernidad la humanidad no se
internara en la universalidad univoca de una sola cultura, la que se
impondria a todas las demas extinguiéndolas; una universalidad fruto
de un proceso de identidad excluyente. Sino que serd un pluriverso
donde cada cultura dialogara con las otras desde la “semejanza” comun,
recreando continuamente su propia “distincién” analégica, vertiéndose
en un espacio dialégico, mutuamente creativo. Sera, tal como lo hemos
indicado, una Edad que gracias a nuevas relaciones econémicas se
habra superado el capitalismo, porque las exigencias ecolégicas y las de
la vida de la mayoria de la poblacién de la Tierra, que habra abrazado
una democracia participativa mas alla del liberalismo, no permitiran ya
un sistema basado en la explotacién de los mas vulnerables por el
aumento de la tasa de ganancia, y en la desigualdad de los ciudadanos
del mundo. Es un pronéstico razonable, empiricamente argumentable,
que traza un horizonte futuro que al menos intentara la superacién de
las dominaciones sustanciales detectables en el presente, porque
imposible es imaginar hoy el superar las dominaciones inevitables del
futuro, que ciertamente las habra debido a la condicién humana.
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Territorios de emergencia
en nuestra Ameérica:

recorridos en la obra de Arturo Andreés Roig

Laura Aldana Contardi

Universidad Nacional de Cuyo

Uno de los nucleos del pensamiento de Arturo Roig es el esbozo
y caracterizacién de la moralidad de la emergencia. En este contexto la
cuestiéon de la emergencia ocupa un lugar central, no obstante, nos
preguntamos ¢A qué hace referencia “emergencia”? ¢Hay un uso
univoco de la “emergencia” en su propuesta? ;:Es un concepto, una
categoria, una nocién? ;Acaso estamos ante una categoria social, o bien
un problema filos6fico? :No sera acaso un lugar desde donde pensar
ciertas tensiones que se presentan en el mismo ejercicio de filosofar?
Nuestro trabajo se encamina a recorrer algunos posibles modos de
acceso que nos permitan acercarnos al territorio de la “emergencia”.

Proponemos algunos recorridos. El primero, un breve
acercamiento al contexto en que se inscribe la cuestion de la
emergencia en su pensamiento. El segundo, la referencia a otros
planteos contemporaneos con los cuales dialoga Roig en relacion con el
tema que ponemos en foco. El tercero, una aproximacion al
pensamiento de Deleuze sobre la cuestion del concepto filoséfico para
examinar si la emergencia puede ser entendida como concepto. Este
recorrido dara lugar a pensar la cualidad teérica de la “emergencia™
como concepto, como categoria filoséfica, como problema.
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Emergenciay alteridad

Arturo Roig se ha referido a la “moral de la emergencia” como
una practica y un pensamiento moral propios de nuestra América que
se han ido conformando y expresando en la sabiduria oral de nuestras
gentes y en los textos de nuestros escritores, se trata de “una moral del
conflicto, enfrentamiento entre lo subjetivo y lo objetivo” (Roig, 2002, p.
7). No se trata de una doctrina surgida al margen de los movimientos
sociales, sino que ha sido fruto de ellos. Como tal, no es ajena a la
complejidad que suponen estos movimientos que son fluidos,
fragmentados, atravesados por diversos procesos sociales; la protesta
que estos grupos realizan supone un conflicto y es una expresién que
demanda mejores condiciones de vida.

Una de las primeras caracterizaciones que Roig traza es la
correlacién que se da entre subjetividad y emergencia, y como, por este
motivo, ha sido la primera motivo de control, represiéon y condena. La
subjetividad se opone a la objetividad como lo particular a lo universal
y se relaciona con conductas que se enfrentan a las normas
establecidas, en muchos casos a las costumbres y a las practicas
juridicas vigentes (Roig, 2002, p. 39). La subjetividad es representada en
algunos casos como un capricho, frente a la objetividad de lo razonable.
AUn mas, la subjetividad se asocia a la sensibilidad y seria una
caracteristica de la gente joven. La subjetividad “se trata de un principio
por el cual un sujeto refiere al si mismo sus fenémenos de conciencia 'y
los califica como mios” (Roig, 2002, p. 40). Es, asimismo, un hecho social
y por lo tanto su ambito es el de la conflictividad®.

! Arturo Roig ha remarcado la conflictividad y complejidad de lo social. Las relaciones de
oposicion, y las relaciones conflictivas en particular, han sido puestas de relieve por ejemplo
por Heraclito y Empédocles, entre los antiguos, y en las teorias sociol6gicas contemporaneas la
conflictividad social es un problema del que se ocupan diversas posiciones. En relacién con la
fundamentaciéon de la ética es un tema de interés, pues hay posiciones que admiten la
fundamentacién pero niegan la conflictividad y otras que admiten la conflictividad y niegan la
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Los entramados categoriales que se conforman para dar cuenta
de su reflexiéon sobre el sujeto se articulan de acuerdo a una red de
relaciones complejas en las que los distintos conceptos adquieren
significados y alcances especificos. Una distincién fundamental es la
que Arturo Roig propone y despliega entre “subjetividad” y
“sujetividad’. La sujetividad, el acto de ponernos como sujeto, a
diferencia de la subjetividad, constituye la raiz de toda objetividad, sin
la cual no seria posible la subjetividad misma. La critica y la autocritica,
por ejemplo, no se darian sin el control de los sujetos y los objetos que
estan mas alla del individuo. Ademas, ningin hecho que aparece fuera
del sujeto es un factum desnudo sino un hecho preinterpretado. Los
objetos aparecen ligados al sujeto, por lo cual la sujetividad es la raiz de
toda objetividad y ello permite hablar de “construcciéon” de la
objetividad y de posibilidad del discurso. De la construccién de esa
objetividad depende la formulacién del discurso y su caracter opresor o
liberador. Dicho de otro modo, la sujetividad “enfatiza el caracter social
del sujeto, que nunca es el individuo aislado, un “yo”, sino un “nosotros”,
un sujeto colectivo, plural, que se define a si mismo por oposicién a
otros sujetos con los que se encuentra en conflicto, en una sociedad y
una coyuntura histérica determinadas (Fernandez Nadal, 2001, p. 211-
212).

La perspectiva de analisis que Roig desarrolla en Etica del poder
y moralidad de la protesta (2002) acentta la dimension subjetiva de las
practicas y formas conductuales significantes en nuestra Ameérica. En

posibilidad de fundamentacién. Las controversias entre el “funcionalismo” que considera a los
conflictos como patologias sociales y la “teoria del conflicto” que les asigna caracter de motores
indispensables de la dindmica social muestran los limites de ambas posiciones. Ricardo
Maliandi propone una ética convergente que implica un pluralismo restringido de principios
que fundamenten la ética sin desconocer la conflictividad. Aunque no es nuestro objetivo en
este trabajo concentrarnos en la cuestion de la fundamentacién de la Moral de la Emergencia
de Roig, nos interesa destacar que el fil6sofo mendocino traza un modo alternativo de
fundamentacién eticidad que no desconoce la conflictividad (cfr. Maliandi, 2010, p. 19-58 y p.
176-194).
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otras palabras, es manifiesto el esfuerzo por rescatar la subjetividad de
los latinoamericanos y las variadas formas en que la afirmacién y
autovaloracién de esos sujetos se ha plasmado en actos morales
emergentes. Esta perspectiva posibilita plantear la cuestién de las
relaciones sociales y desarrolla una critica a las relaciones de
dominacién en las que se produce una naturalizacién del status quoy
la negacién o menosprecio de algunos sujetos sociales.

El sujeto “emergente”, quien cuestiona los modos ideoldgicos de
construir la realidad, es ante todo un sujeto-cuerpo, es decir, lo que
define a estos sujetos como tales no es su alma sino su corporalidad.
Como sujeto corporal es sujeto de necesidades, esta inserto en la
conflictividad social y es comprendido como posible agente de
transformacién de las condiciones injustas de su presente. Ahora bien,
la irrupcién del cuerpo, de los cuerpos, y los modos en que irrumpen es
multiple: a través de las voces, de las marchas, de las luchas.

La conflictividad, caracter basico de la vida social, se presenta
como un proceso dindmico de acuerdos y desacuerdos, de encuentros y
desencuentros en diversos niveles en los que no se actia como
“individuos” exclusivamente. La conflictividad es posible advertirla a
nivel discursivo en los procesos de codificaciones, recodificaciones y
decodificaciones que se realizan en muchos casos de modo espontaneo
(Roig, 2011, p. 105-106). Las luchas sociales logran la constitucién de
nuevos constructos sujetivos mediante la produccién de formas
discursivas orales o escritas. AUn mas, diversos grupos humanos
ignorados, marginados, sometidos o explotados se manifiestan en el
plano del discurso o mediante “formas conductuales significantes”, es
decir mediante expresiones corporales que tienen el valor de simbolo y
afirmacion (Roig, 2011, p. 237-238).

Cabria hablar, asimismo, de la moral de la emergencia como
actos de liberacién y no simplemente de libertad interior, no se trata de
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la libertad del alma a pesar de la dominacién de los cuerpos. La
liberacién se encuentra relacionada con la propuesta de los cinicos en
la parte final de la antigiiedad clasica, como apdlisys, es decir, como
desatamiento: liberacién es desatar (Roig, 1998, p. 300). Desatamiento de
los sujetos-cuerpo de situaciones de alienacién, opresién, miseria y
servidumbre. Las voces que emergen son formas de resistencia cultural,
filoséfica, politica e ideolégica que postulan un cambio, cuestionan el
establishmente impulsan rupturas contra las diversas formas en que se
ejerce autoritarismo o sujecion.

Roig también describe a la emergencia como un fenémeno de
historizacioén, cuestiéon que se pone de manifiesto cuando un acto de
emergencia de subalternos significa para los represores o dominadores
la quiebra de una situacién “normal”. Es por eso que toda emergencia
real supone la contraposiciéon entre “naturaleza” e “historia”. Toda
auténtica emergencia implica un cambio en las relaciones humanas, en
tanto para los que viven el cambio de relaciones se trata de algo “nuevo”,
no por ser reciente, sino por ser distinto. Como fenémeno de
historizacion, se relaciona con el modo de hacerse cargo el sujeto de su
ser historico, con los modos de afirmacion del sujeto.

La historicidad de este acto emergente, de afirmaciéon de la
dignidad, radica, pues, en que no se trata de un sujeto dado, previo a la
realidad, no mediado, sino un sujeto que surge, irrumpe, se construye y
se autorreconoce como parte de una realidad. En otros términos, se
trata de un sujeto que asume su propia sujetividad, su propia realidad
social, de una manera no ajena a la exigencia de transformacion,
porque esa realidad y el sujeto mismo son transformables, es decir,
histéricos.

En relacién con la cuestion de la mediacién, el iinico acceso que
tienen los seres humanos para “llegar” a la naturaleza se encuentra en
la creacién de una “segunda naturaleza™ a la naturaleza ilnicamente se

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG | 135



TERRITORIOS DE EMERGENCIA EN NUESTRA AMERICA

accede a través de la cultura. Ya los cinicos y epictreos advirtieron el
hecho inevitable de la mediacién y llevaron a la practica un intento de
salvarla mediante una especie de “regreso a la naturaleza”, que no fue
sino una simplificacién de la cultura, un acercamiento, mas no una
eliminacion de la mediacién. No es posible mas que un modo cultural
de vivir, por lo tanto, mediado. Las formas de mediacién son multiples
y diversas, son tan complejas como la cultura misma (Roig, 2002, p. 94).
Ahora bien, a medida que se enriquece la cultura aumentan las
mediaciones; dicho de otro modo: en las formaciones culturales
complejas se generan infinitas mediaciones. Habria de este modo
“mediaciones necesarias”, como la del signo, y las hay “innecesarias”,
que surgen de practicas sociales tendientes a satisfacer necesidades que
en algunos casos podrian ser consideradas superfluas. Es asi que la
cuestién de la mediacién se conecta con la de las necesidades.

En relacion con lo todo lo dicho Roig define a la “emergencia”
como quiebra de totalidades opresivas, es decir, de universales
ideolégicos. Lo que emerge en los actos de emergencia es la alteridad,
entendida esta como lo no comprendido en los marcos de una légica
imperante, esta alteridad se expresa, en muchos casos, como
resistencia. De modo tal que seria posible hablar de “momentos de
emergencia” en los cuales lo que se produce es un reordenamiento de
los saberes y las practicas a partir de ciertos movimientos de
emancipacion y liberacién (Roig, 2002, p. 112-113). Esos momentos de
emergencia incluso podrian ser historiados, en el sentido que podria
hacerse una recuperaciéon de esos procesos emergentes como una
forma de aportar a la construccion de la memoria social.

Hay una variedad de términos que tienen vecindades semanticas
con “emergencia” tal y como la comprende Arturo Roig, entre ellos
podemos destacar acontecimiento, novedad, ruptura, critica. Se
articula, ademads, en un entramado categorial del que nos interesa
enfatizar ~ algunos conceptos que hemos venido esbozando:
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historizacién, alteridad, disenso, resistencia. La cercania semantica con
“acontecimiento” radica en la vinculacién de ambos conceptos a lo
contingente?, en ambos casos, resulta decisivo que se trate de procesos,
hechos, situaciones, que aun no siendo necesarios no son imposibles.
Dicho de otro modo, ambos términos se relacionan con aquello que
ocurre sin que esté previsto o previamente contenido en lo ya sido.
Ahora bien, lo que diferencia “emergencia” de acontecimiento es el
matiz contenido en la imagen que “lo emergente” propone: es lo que se
produce “desde abajo”. Los movimientos emergentes, las emergencias
sociales, para Roig, se relacionan con movimientos “desde abajo”, de alli
su cercania semantica con el disenso y la resistencia frente a las
situaciones de injusticia que se imponen “desde arriba”.

Algunos planteos filoséficos y antropolégicos del siglo XX le
imprimieron al término “alteridad” el sentido de reconocimiento del
otro en su dignidad humana. Este término que proviene del latin alter
(otro) puede valer como sinénimo de otredad y diferencia, aunque los
matices en que es resignificado por diversos autores contemporaneos
no son menores ni asimilables unos a otros. En la tradicién europea las
acepciones basicas pueden resumirse en: la cualidad de ser otro,

2 La nocién de contingencia tiene un lugar decisivo en la obra de Arturo Roig. El tratamiento,
no siempre del todo explicito en sus textos, se relaciona con un tépico filoséfico que toma peso
en el siglo XX como el de la relacién existencia-esencia. El problema de la responsabilidad
individual y social, asi como los limites y posibilidades de esa responsabilidad remiten a un
dilema ético como el de la relacién conflictiva entre justicia y la libertad, cuestién que esta en
el fondo de toda la teorizacién de la moral de la emergencia. Afirmar la prioridad de la
existencia respecto de la esencia, por ejemplo, es uno de los modos en que se acentia el caracter
contingente de todo sujeto: ante la contingencia pura se juega la libertad. Es posible hacernos a
nosotros mismos solo si no sostenemos la existencia de una “naturaleza humana”, de una
esencia. El sujeto, si se lo entiende como existente, tiene un papel constructivo y no meramente
reproductivo de la logica imperante. (Véase “El reclamo de contingencia’ en Jean-Paul Sartre:
un imperativo” en Roig, 2002, p. 269-272). La relacién compleja entre justicia y libertad se
manifiesta como un problema cuando la justicia —o su defensa- resulta dificil de conciliar con
la libertad, cuando las acciones justas limitan o impiden la libertad, cuando las acciones libres
se acompafan, quiza inevitablemente, de injusticia. Otro nivel del conflicto se presenta cuando
se divorcian el derecho y la justicia, es decir cuando las normas resultan injustas, este choque
es el que provoca la irrupcién de una moral que en nombre de la justicia enfrenta a la ley.
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también la relaciéon con lo/s otro/s (como un a priorio como un factum),
y, ademas, el reconocimiento de lo otro, cuestiébn que no ocurre
necesariamente: es decir, la apertura puede o no tener lugar pues se
trata de una disposicion libre. A su vez las diversas acepciones varian
segin se refieran a lo otro en general (sea un objeto, lo divino, los
valores, etc.) 0 a otro humano en general individual o colectivo, o bien a
otro/otra como ser humano Gnico. El giro semdantico-valorativo del
término adquirido durante el siglo XX remite a un problema filoséfico
como el del sujeto. Este matiz de “alteridad” no puede desvincularse de
las producciones tedricas de los maestros de la sospecha (Nietzsche,
Freud, Marx) y mas puntualmente de la critica que estos realizaron a la
nocién de sujeto como conciencia.’> En América Latina esta nocién
adquiere peso en los debates en torno a la dependencia y la liberacién
que se dieron a fines de los sesenta e inicios de los setenta.

Roig se ha referido a la cuestion de la alteridad también en
relaciéon con el punto de partida del filosofar. Este comienzo no es la
alteridad como mero ser otro, sino una relacién con el otro como
irrupcién, como sujeto emergente, digno de reconocimiento. La nocién
de a priori antropolégico propuesta por Arturo Roig“ como la posicién
de un sujeto plural (nosotros) que se valora y afirma en la toma de
conciencia de la alteridad que lo constituye implica un acto de
afirmacién dela dignidad tanto suya como de los otros. La irrupcion del
sujeto emergente es siempre histérica, politica y contingente, no hay
por lo tanto reglas ni arquetipos para las luchas sociales ni para la
resistencia ante los sistemas injustos.

3Cfr. Marcelo Velarde Cafazares, “Alteridad”, en: Biagini y Roig, 2008, p. 30-33.

4 La nocién de a priori antropolégico constituye uno de los conceptos centrales de la obra de
Arturo Roig. Aunque es posible afirmar que esta categoria la va construyendo desde sus
primeros trabajos encontramos un desarrollo preciso sobre todo a partir de su obra Teoria y
critica del pensamiento latinoamericano cuya primera publicacién es del afio 1981.
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Emergencia y novedad

Un aspecto que resulta imprescindible para la comprension de lo
que la emergencia mienta es el planteo de la diferencia entre “novedad”
y “emergencia”. Para este esclarecimiento, dice Roig, resultan
oportunos los aportes de Raymond Williams. La pregunta concreta es si
lo “emergente” ha de ser necesariamente nuevo. ;“Nuevo” significa
“reciente” o “distinto”? Con respecto a esto Roig considera que debe
tenerse en cuenta que en materia de emergencias sociales los procesos
suelen ser largos y no siempre se conoce su historia o se la tiene en
cuenta en el acto mismo de emergencia consumada. Lo emergente seria
algo que introduce un sistema de relaciones “distinto” y, en ese sentido
“nuevo” (Roig, 2002, p. 50). Es claro que no todo lo nuevo es emergente
en el sentido de moralmente emergente. Dicho con otras palabras, Roig
resignifica el concepto de emergencia esbozado por Raymond Williams.

Raymond Williams se refiere a lo emergente en la segunda parte
de Marxismo y Literatura, alli se ocupa de analizar y discutir los
conceptos claves de la teoria cultural marxista y su relaciéon con la
teoria literaria marxista. Explora, de este modo, variaciones
significativas de tales conceptos, asi se concentra en examinar a qué
hace referencia lo dominante, lo residual y lo emergente, asi como sus
relaciones e interrelaciones. De hecho las definiciones de lo emergente,
como de lo residual solo pueden producirse con relacién a lo
dominante.

Por una parte, lo residual hace referencia a experiencias,
significados y valores que no pueden ser expresados sustancialmente o
verificados en términos de la cultura dominante pero que son, no
obstante, vividos y practicados sobre la base de un remanente, tanto
cultural como social, de alguna formacién o institucién social y cultural
anterior. Lo residual, que ha sido formado en el pasado, se halla en
actividad en el proceso cultural, como un elemento efectivo del
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presente. Lo residual puede, entonces, presentar una relacion
alternativa e incluso en algunos casos de oposicién con respecto a la
cultura dominante.

Por otra parte, el término emergente, para Williams, se relaciona
con que los nuevos significados y valores, las nuevas practicas, las
nuevas relaciones y tipos de relaciones, son creados de continuo. Lo
emergente se diferencia de lo meramente nuevo, ya que una nueva fase
de la cultura dominante no es lo mismo que un conjunto de elementos
que son alternativos u opositores a ella.

Para definir tanto lo residual como lo emergente, asi como para
avanzar en un modo de comprender el caracter de lo dominante, es
oportuno considerar que “ningin modo de produccién y por lo tanto
ningn orden social dominante ni ninguna cultura dominante jamas
en realidad incluye o agota toda la practica humana, toda la energia
humana y toda la intencién humana” (Williams, 2009, p. 171). En otros
términos, siempre hay un margen que excede, un territorio para lo
alternativo, lineas de fuga de lo establecido.

El hecho de la practica cultural emergente es innegable, es
podriamos decir, un factum; y junto con la practica activamente
residual constituye una necesaria complejizacion de la supuesta
cultura dominante. Un aspecto destacado en relacién con la
comprensién de la cultura emergente, como algo distinto, tanto de lo
dominante como de lo residual, es que no es solo una cuestiéon de
practica inmediata, en realidad depende fundamentalmente del
descubrimiento de nuevas formas o de adaptaciones de forma.

Williams analiza lo emergente en relacién con practicas
culturales. Sin embargo, no se resalta algo que resulta definitorio en
Roig, que es la dimensiéon moral de las practicas emergentes. El filésofo
mendocino cualifica la emergencia y avanza, de este modo, en la
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propuesta de una teoria ética que excede una descriptiva para trazarlas
lineas de la dimensién normativa de los actos emergentes.

La emergencia como categoria social

Es relativamente dificil pensar la “emergencia” como un
concepto, en el caso del uso de Roig, en tanto hace referencia a procesos,
concretamente a procesos sociales, que pueden también ser entendidos
como morales. Sin embargo, tampoco podria decirse que no se trata de
un concepto. A partir de lo dicho nos preguntamos nuevamente, ;puede
en este contexto entenderse como un concepto a la emergencia? ;Se
trata de un concepto filoséfico? ;Qué define a un concepto como
filosofico?

Deleuze y Guattari se han referido al filésofo como un
especialista en crear conceptos. El concepto, como creaciéon
propiamente filoséfica siempre constituye una singularidad. Ahora
bien, todo concepto tiene componentes, y se define por ellos. Se trata de
una multiplicidad de componentes. Lo importante es que todo concepto
filoséfico remite a unos problemas, sin los cuales careceria de sentido,
problemas que solo pueden ser despejados o comprendidos a medida
que se vayan solucionando.

Los autores resaltan que todo concepto tiene su historia, historia
que no es lineal, sino que muchas veces zigzaguea y llega a discurrir por
otros problemas y planos diversos. De modo tal que un concepto no solo
exige un problema bajo el cual modifica o sustituye conceptos
anteriores, sino una encrucijada de problemas donde se junta con otros
conceptos existentes (Deleuze y Guattari, 1993, p. 24). De modo tal que:
“El concepto expresa el acontecimiento, no la esencia o la cosa” (Deleuze
y Guattari, 1993, p. 26).

Si unos conceptos anteriores han podido preparar un concepto,
sin llegar a constituirlo por ello, es que su problema todavia estaba
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sumido en otros conceptos, y el plano no tenia atin la curvatura o los
movimientos necesarios. Y si cabe sustituir unos conceptos por otros,
es bajo la condicién de problemas nuevos y de un plano distinto. Un
concepto siempre tiene la verdad que le corresponde en funcion de las
condiciones de su creacién. Los problemas hay que plantearlos, del
mismo modo que hay que crear los conceptos. Los conceptos nuevos
tienen que estar relacionados con problemas que sean los nuestros, con
nuestra historia y sobre todo con nuestros devenires (Deleuze y
Guattari, 1993, p. 33).

Precisamente, si un concepto es “mejor” que uno anterior es
porque permite escuchar variaciones nuevas y resonancias
desconocidas, porque efectiia reparticiones insoélitas, porque aporta un
acontecimiento. Es por ello que puede afirmarse que un concepto carece
de sentido mientras no se enlaza con otros conceptos, y no enlaza con
un problema que resuelve o que contribuye a resolver. La filosofia como
critica implica conceptos nuevos (Deleuze, 1993, p. 85). Un problema
también es una creaciéon de pensamiento. Lo que define el pensamiento
es afrontar siempre el caos, establecer un plano, trazar un plano
(Deleuze y Guattari, 1993, p. 199).

La emergencia se relaciona, en la propuesta de Roig, con algo que
excede una categoria o concepto filos6fico al modo tradicional, esto es,
con lo social. De este modo, podria ser sefialada como una categoria
social, si como un concepto, silo entendemos al modo deleuziano como
expresion del acontecimiento y no como la esencia de algo. Porque “Un
concepto no es, seguramente, una cosa, pero tampoco es solamente la
conciencia de un concepto. Un concepto es un instrumento y una
historia, es decir un haz de posibilidades y de obstaculos implicado en
un mundo vivido” (Barthes, 1993, p. 20).

Las categorias sociales se caracterizan por no ser ajenas a un
contenido axiolégico y por darse en muchos casos como valor-
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antivalor. En el caso de la emergencia podria sefialarse la tension entre
emergencia-dominacién. Puede hablarse, a partir de la propuesta de
Roig, de la “emergencia” como un concepto dindmico: alude a
movimientos, procesos, actos como irrupciones, como quiebres, como
rupturas con normas injustas. Se trata de un territorio inmerso en la
dinamica social y su complejidad.

Itinerario de la emergencia

La emergencia, como categoria filos6fica que nos permite
explicar el cambio histérico, como concepto desarrollado en la madurez
de su pensamiento, le permite avanzar a Arturo Roig hacia el
esclarecimiento de uno de los problemas nucleares de su filosofar: el de
la tensién que se presenta ante la necesidad de por un lado afirmarnos
como sujetos, mas precisamente como sujetos de enunciacién de un
discurso critico, y por otro de que la critica se vuelva sobre la sujetividad
alcanzada. En otros términos, se trata del problema de la necesidad de
quebrar los universales ideol6gicos de modo legitimo.

Es posible rastrear en Teoria y critica del pensamiento
latinoamericano, cuya primera edicién es de 1981, la preocupaciéon por
la cuestion de la emergencia como quiebre de totalidades objetivas, sin
la enunciacién del concepto tal como queda desarrollado en Etica del
poder y moralidad de la protesta (2002):

[..] toda funcién de irrupcién social e histérica a las clases oprimidas
contestatarias, que son las que, justamente gracias a su “mala
voluntad”, se encuentran en capacidad de quebrar las totalidades
objetivas y de dar el paso hacia nuevas formas de universalidad
verdaderamente integradoras. (Roig, 2009, p. 115)

AUGn mas, es posible leer esta preocupacién en escritos
publicados ya en los inicios de la década de 1970, cuando en el marco de
los debates que se dieron alrededor del surgimiento de la Filosofia de la
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liberaciéon Roig acentia como tarea la funcién social de la filosofia. Las
diversas posiciones de la filosofias de la liberacién, que dentro de las
universidades argentinas tuvieron sus antecedentes, en parte, en las
ontologias de Virasoro, Astrada y Nimio de Anquin, asi como en los
problemas que se discutian en relacién con la existencia, vuelven a
plantear, con todas las contradicciones que hacen de ella un
movimiento heterogéneo y hasta ambiguo, la problematica de la
alteridad y, en el caso de Roig, la emergencia. Lo que se acentta es la
necesidad de no caer en la negacién o desconocimiento de la
historicidad del hombre. La tarea de un saber de liberacién consiste,
consecuentemente, en un rescate de lo que la filosofia puede haber
aportado en el proceso de destrucciéon de las totalidades objetivas que
frenan o desvirtGan los procesos de emergencia. El desafio que
enfrentaron y al cual intentaron dar alguna respuesta las “ontologias
del ente” puede ser entendido como avances hacia un historicismo
ideolégicamente comprometido con la defensa de la alteridad y donde
hallan su articulacién lo contingente y lo necesario, lo concreto y lo
universal.

La cuestion de la alteridad del filosofar o de la funcién de la
filosofia en América latina se articula con la cuestion del sujeto de ese
filosofar. En otras palabras, cuestionar los modos de pensar y escribir
en que han sido pensados y en que nos hemos pensado los
latinoamericanos y podremos pensarnos, asi como problematizar las
posibilidades de un saber comprometido con la liberacién, no se reduce
a una preocupaciéon disciplinar (epistemolégica) de la filosofia. Esto
remite directamente a los modos en que los latinoamericanos han
(hemos) ejercido con mayor o menor “legitimidad” la autoafirmaciéon y
el conocimiento de nosotros mismos. La realidad de la dependencia®

5 La Teoria de la Dependencia, en sus diversas vertientes, favorecio la critica a las teorias del
desarrollo, impuestas como modelo de impulso o despegue econémico para América Latina en
la década del ’60. Permiti6 sefialar la cuestion tedrica acerca de lo “nacional” en el marco de las
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después de las independencias nacionales de las colonias europeas nos
dicen los firmantes de la Declaracién de Morelia en 1975° “es un
momento constitutivo que nos une a todos en la periferia”.

Del hecho mismo de la realidad de dominacién surge la posibilidad de
la liberacién. En la infinita variedad de la historia, en aparente
sinsentido, se descubre una relacién humana permanente hay hombres
que han dominado a otros, que los han negado, que lo han reducido a
la condicién de mero instrumento, pero los dominados, los negados, se
han revelado, han afirmado su ser y han comenzado a romper las
cadenas. (Citado en Roig, 1981, p. 96-97)

relaciones de produccién y de clases, considerando a la dependencia como un problema
estructural en el que se combinan las relaciones de poder externas e internas. La Teoria
Desarrollista interpretaba la economia internacional de modo que los paises quedaban
agrupados segln su nivel de desarrollo econémico en tres categorias: desarrollados, en vias de
desarrollo y subdesarrollados. Consideraba que era solo una cuestion de tiempo que los paises
mas rezagados alcanzaran a los mas desarrollados, siempre que se pusieran en practica las
politicas econémicas y sociales que habian favorecidos a estos Ultimos. Los economistas e
intelectuales latinoamericanos que propusieron, desde principios de los ’60, una Teoria de la
Dependencia, mostraron que la mayor inversiéon de capitales extranjeros del centro en la
periferia producia un doble efecto perverso: mas acumulacién en los paises ricos y
endeudamiento, pobreza y mayor dependencia en los paises del “Tercer Mundo”, ampliando, en
lugar de reducir la brecha entre unos y otros. En 1967 aparece el libro de Theotonio dos Santos,
El nuevo caracter de la dependencia, y poco después, en 1969, su trabajo sobre “La crisis de la
teoria del desarrollo y las relaciones de dependencia en Ameérica latina”, donde formula el
concepto de dependencia, sus formas histéricas en relacién con los modos de acumulacién
capitalista y la manera en que impacta en América Latina. En 1971 se publica Sociologia del
desarrollo y subdesarrollo de la Sociologia, de André Gunder Frank, que contiene una fuerte
critica a la teoria del etapismo. Fernando Cardoso y Enzo Faleto, por su parte, analizan
situaciones de dependencia con desarrollo capitalista circunscrito en Dependencia y desarrollo
en Ameérica latinade 1977. A pesar de sus diferencias, estas obras tienen en comin que conciben
el analisis de los problemas del desarrollo econémico vinculados estrechamente a los aspectos
sociales y politicos de una regién en un determinado momento histérico. De esta manera se
apartan de las abstracciones economicistas que analizan el movimiento del capital como si
tuviera vida propia y se consideran las consecuencias que las decisiones politico-econémicas
tienen sobre la poblacién. En su acepcién mas amplia la dependencia es caracterizada como la
situacion de los paises subdesarrollados cuyas decisiones son tomadas en funcién de los
intereses de las economias desarrolladas, lo que condiciona la estructura econémica, social y
cultural de los paises dependientes (Cfr. Arpini, 2012, p. 76-77).

¢Los firmantes de la Declaracién de Morelia fueron: Enrique Dussel, Francisco Miré Quesada,
Arturo Andrés Roig, Abelardo Villegas y Leopoldo Zea.
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Del documento al que hacernos referencia se desprende la
imperiosa necesidad del ejercicio de la denuncia de la dependencia, asi
como la toma de conciencia de esa situacién.

En todo caso, la diferencia la constituye el hecho de que la
emergencia, en Etica del poder y moralidad de la protesta, puede ser
leida en su dimensién moral. Hay, entonces, una conceptualizaciéon
distinta de la cuestién de la emergencia en sus Gltimos escritos. Si bien
hay otros conceptos que se acercan semanticamente a la nocién de
emergencia, es el problema filoséfico al cual responde con esta
categoria lo que remite a un territorio moral, a la antinomia justicia-
libertad o al conflicto entre justicia-derecho injusto.

En sintesis, Arturo Roig ve un problema, el de la tensién entre
afirmacion y critica, resignifica el concepto de emergencia y lo traslada
a otro plano: a lo moral. Es por ello que la cuestion de la emergencia que
conlleva el planteamiento de la historicidad del ser humano puede ser
senalada como una de sus pasiones, como uno de esos pensamientos a
los que regresé de modo constante y que permite ver su compromiso
con el saber en sentido estricto y como compromiso con el saber en
cuanto funcién social, como saber para una vida digna.

Bibliografia

ARPINI, Adriana (2012). Las criticas al desarrollismo y a la filosofia académica
europeizante. El problema de la dependencia. El surgimiento de la Filosofia de la
liberacién. En: E. Dussel (Dir), Pensamiento filosofico critico Latinoamericano, del
Caribe y “Latinos” por paises. (En prensa).

BAJTIN, Mijail (1990). Estética de la creacion verbal. México: Siglo Veintiuno Editores.

BARTHES, Roland (1993). La aventura semiologica. Barcelona: Paidds.

BIAGINI, Hugo E. y ROIG Arturo A. (Dir.) (2008). Diccionario del pensamiento
alternativo. Buenos Aires: Biblos.

146 | DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG



LAURA ALDANA CONTARDI

CERUTTI GULDBERG, Horacio (2009). Filosofando y con el mazo dando. Madrid:
Biblioteca Nueva / Universidad Auténoma de la Ciudad de México.

CONTARDI, Laura Aldana (2013). Cuerpos, voces, emergencias. En M. Mufioz y L. Vela
(Eds.), Afecciones, cuerpos y escritura: politicas y poéticas de la sujetividad, (p. 225-233).
Mendoza: Instituto de Filosofia Argentina y Americana, Facultad de Filosofia y Letras,
Universidad Nacional de Cuyo.

DELEUZE, Gilles y GUATTARI, Félix (1993). ;Qué es la filosofia?Barcelona: Anagrama.
DOLAR, Mladen (2007). Una voz y nada mas. Buenos Aires: Manantial.

DUSSEL, Enrique; MIRO QUESADA, Francisco; ROIG, Arturo Andrés; VILLEGAS,
Abelardo y ZEA, Leopoldo (1975). Declaracion de Morelia. En A. Roig (1981), Filosofia,
universidad y filosofos en América Latina. (p. 95-101). México: Coordinacién de
Humanidades / Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos, UNAM.
FERNANDEZ NADAL, Estela y MUNOZ, Marisa (2001). Critica y utopia en la reflexién
ética y politica de Arturo Roig. En E. Fernandez Nadal (Comp.), /tinerarios socialistas

en Ameérica Latina (p. 207-223). Cérdoba: Editorial Alcion.

MALIANDI, Ricardo (2010). Etica convergente. Fenomenologia de la conflictividad.
Buenos Aires: Las Cuarenta.

ROIG, Arturo (1973). Bases metodoldgicas para el tratamiento de las ideologias. En:
VVAA. Hacia una filosofia de la liberacion latinoamericana (p. 217- 244). Buenos Aires:

Bonum.

ROIG, Arturo (1976). Funcién actual de la filosofia en América Latina. En VVAA. La
funcion actual de la filosofia en América Latina (p. 135- 152). México: Grijalbo.

ROIG, Arturo (1981). Filosofia, Universidad y Filosofos en América Latina. México:
UNAM.

ROIG, Arturo (1998). La Universidad hacia la democracia. Mendoza: EDIUNC.
ROIG, Arturo (2002). Etica del poder y moralidad de la protesta. Mendoza: EDIUNC.

ROIG, Arturo (2009). Teoria y critica del pensamiento latinoamericano. Buenos Aires:
Una Ventana.

ROIG, Arturo (2011). Rostro y filosofia de nuestra América. Buenos Aires: Una Ventana.

WILLIAMS, Raymond (2009). Marxismo y literatura. Buenos Aires: Las Cuarenta.

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRESROIG | 147






Arturo Andrés Roig,
filésofo de la libertad:

Alejandro Serrano Caldera

Universidad Nacional Autonoma de Nicaragua

Decenas de titulos forman la obra de Arturo Andrés Roig y
numerosos son los ensayos y comentarios que sobre su quehacer
filoséfico se han venido produciendo. Muchos han buscado en él
sentido y finalidad del quehacer filoséfico en Nuestra América y
muchos han encontrado en él opciones y alternativas del filosofar, no
como abstracto ejercicio de la inteligencia, sino como compromiso vital
con la historia y circunstancia de nuestra realidad.

Ofelia Schutte, de la Universidad de Florida, Gainesville, dice:

La obra de Roig a través de los afios representa un compromiso con la
vida, no sélo la vida de los mas presentes y cercanos, de los que les va
bien en la vida, sino de los mas olvidados, los mas lejanos. La vida de los
que la filosofia se olvida, porque su realidad es demasiado concreta e
inquietante para alimentar el mecanismo puro y elevado de la Razén.
Es un compromiso también con la vida del pensamiento continental
latinoamericano. (Schutte, 1993, p. 11)

La lucidez racional de Roig y el rigor conceptual de su filosofia,
se ven enriquecidos por la insercién que el fil6sofo argentino hace de la

La mayor parte de este trabajo recoge el discurso del autor pronunciado el 12 de mayo de 1994,
siendo Rector de la Universidad Nacional Auténoma de Nicaragua, UNAN-Managua, en la
ceremonia de otorgamiento del titulo Doctor Honoris Causaal Profesor Arturo Andrés Roig por
parte de esa casa de estudios superiores. Asimismo, recoge algunas partes del articulo que el
autor escribié con motivo del fallecimiento del Dr. Roig.
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razén en la historia, deviniendo asi una razén concreta para una
historia concreta, lo que confiere a su filosofia, en sentido estricto, su
caracter de universalidad.

El sujeto de su filosofar no se agota en si mismo, en una expresion
de subjetividad total, como lo entiende Hegel, sino que se trasciende y
se realiza en una categoria méas vasta que ineludiblemente lo contiene,
como es la categoria de pueblo, devenida en Roig el verdadero sujeto del
quehacer filoséfico latinoamericano, a través del cual identifica la
objetivacién del hombre americano.

En Teoria y critica del pensamiento latinoamericano dice Roig:

El sujeto que se afirma como valioso, condicién por la cual la filosofia
segin Hegel tuvo histéricamente sus inicios con los griegos (Die
Philosophie beginnt in der griechischen Welf), no es pues un sujeto
singular, sino plural, en cuanto que las categorias de ‘mundo’ y de
‘pueblo’ hacen referencia justamente en él a una universalidad sélo
posible desde una pluralidad [...]. (Roig, 1981, p. 11)

A diferencia de Hegel, para quien la filosofia es fruto de
atardeceres (“El biho de Minerva sélo alza el vuelo a la caida de la
noche”), para Roig la filosofia latinoamericana es matinal, y como tal
tiene la funcion de referirse no solamente a lo que ha sido y a lo que es,
sino, sobre todo, tiene el compromiso de entrever lo que sera, y en ese
espiritu tiene la obligacién de contribuir a crear las condiciones para
que ese futuro sea y para que sea un manana sin opresion, colonialismo
y esclavitud.

Cierto es que el hoy lleva en si al ayer, pues, como dice Ortega y
Gasset, en la historia de las ideas las ideas hijas llevan en el vientre a sus
madres, cierto es también que en el presente, ademas de las raices del
pasado, esta la semilla del porvenir. Por ello es menester reafirmarnos
en nuestro pasado; un pueblo sin pasado no tendra presente ni futuro,
pues al pasado se le supera pero no se le cancela.
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La posibilidad de no llegar en el futuro a ser lo que deberiamos,
encierra, correspectivamente, la posibilidad de llegar a serlo, a realizar
histéricamente la vida de un pueblo. El futuro en Roig no es un futuro
abstracto y simplemente cronolégico, sino que es un futuro que
depende de lo que hagamos hoy, de la posibilidad de hacer de la
conciencia de situaciéon una realidad de la historia; en ese emperio la
filosofia tiene una tarea imprescindible e impostergable. Por eso es que
nuestra filosofia es de amaneceres y no de atardeceres, y su simbolo no
es el biho de Minerva de vuelo nocturno, del que nos habla Hegel, sino
la calandria y otros pajaros que alzan su vuelo y cantan con los
primeros rayos de la aurora.

De nuevo Ofelia Schutte, en sus reflexiones sobre el pensamiento
tedrico de Arturo Andrés Roig, nos dice:

De acuerdo con el conocido planteamiento de Roig, la filosofia
latinoamericana le pertenece a la aurora, no al crepisculo que
caracteriza el conocimiento filos6fico hegeliano, cuyo simbolo es el
btiho de Minerva. La historia de América Latina se encuentra del otro
lado de la historia narrada por Hegel. Este otro lado de la historia no es
Gnicamente la del sujeto colonizado que se descolonizd, sino que es el
futuro de la humanidad en relacién al pasado. No nos referimos al
futuro en general, ni al futuro cronolégico entendido como la
continuidad del pasado. Se trata del futuro que nace de una ruptura con
ellegado de desigualdad y dominacién, de imperialismo y conquista, de
autoritarismo y silencio forzado a aquellos que cuestionan las formas
establecidas del poder. La autoconciencia latinoamericana, nacida en
este tipo de ruptura, comienza a filosofar acerca de su propio
nacimiento histérico en un mundo que hasta ese instante le era ajeno.
(Schutte, 1993, p. 15)

Ruptura y restauracion, analisis y sintesis, reconstrucciéon de la
historia desde la visién de Caliban y no de Préspero, dando un nuevo
sentido al didlogo de La tempestad de Shakespeare, recreado por Roig
desde la vision de los oprimidos que luchan por su liberacién total.
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Es el surgir de un hombre nuevo fruto del imperativo de los
acontecimientos. De un hombre y una mujer nuevos, que se apropian
de la lengua dominadora y la recrean y hacen de ella, como quiere
Heidegger, “la casa del ser”, y al mismo tiempo el medio para decir el
mundo que quiere transformar y la herramienta para la
transformacion de ese mundo y la recreacién de un mundo nuevo, sin
opresores ni oprimidos, de un mundo que sea escenario de la libertad.
Roig lo expresa en duras y fulgurantes palabras:

Un nuevo hombre ha surgido que, por la fuerza de los hechos, no
renuncia al legado’ impuesto, en este caso la lengua o los instrumentos
de trabajo, sino que da a ellos un nuevo valor, su valor intrinseco y crea
una ‘lengua para maldecir’, lo cual supone una forma espontinea de
descodificacién del discurso opresor. (Roig, 1981, p. 51)

No se trata, pues, de rechazar, sino de asumir una cultura para
transformar con ella el mundo de la opresién en el mundo de la libertad.
Caliban, nos dice Roig, ha operado una transmutacion axiolégica.

Pienso que es imprescindible tener muy clara la conciencia de
esta situacién para poder superarla dialécticamente, pues a pesar de esa
conmocién en el propio origen de nuestro ser, tenemos que ir mas alla
de esa naturaleza desgarrada; ir mas alla del odio y la venganza, pues
no hay a quien odiar ni en quien cobrar venganza. Somos nosotros
mismos y al mismo tiempo el uno y el otro. Debemos hacernos cargo en
forma lacida de esa doble condicién y fundar nuestra historia, ser y
futuro, en la zona mas transparente de la conciencia. La filosofia de
Arturo Andrés Roig, como pocas, nos ofrece, por su juicio
extremadamente licido, por su sentido dialéctico, histérico y social,
una oportunidad singular para luchar por nuestra identidad sin
renunciar a la universalidad que por pleno derecho nos corresponde.

Arturo Andrés Roig esta en la primera linea de los pensadores de
América Latina, elaborando y reelaborando con rigor filoséfico
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categorias y conceptos que forman hoy parte de nuestra filosofia de la
historia. Continuador de la mas rica tradicién del pensamiento
latinoamericano y precursor de un nuevo pensamiento que se hace y
rehace todos los dias.

Veo a Roig conectado con el Alberdi del Fragmento preliminar al
estudio del derecho, vision opuesta a la de Civilizacion y barbarie de
Sarmiento. En el Fragmento preliminar de Alberdi, sefiala el propio
Roig:

Tal vez bajo el fuerte impacto que le causaron las lecturas de Herder, el
joven Alberdi tenia entonces una actitud abiertamente positiva de lo
‘nacional’ y lo ‘popular’ y, en tal sentido, la categoria ‘civilizacién’ no
podia menos que quedar condicionada a la idea de un proyecto propio,
no trasplantado de la misma. (Roig, 1993, p. 40)

Y mas adelante Roig agrega:

La ‘barbarie’ no es algo que surja del suelo americano, asi como nacia la
‘civilizacién’ de una Europa mitica; ahora, piensa Alberdi, ha llegado el
momento de una unién de todos los pueblos en un ‘pueblo-mundo’ que
detente el verdadero poder social y politico, pueblo idealizado que
venia a asumir esta otra linea de desarrollo de la vida intelectual
alberdiana desde una vision cosmopolita y que implicaba una
reivindicacion de lo americano. (Roig, 1993, p.43)

Arturo Andrés Roig nos ofrece una sélida y rica reflexién a partir
de lo fundamental de nuestra historia, de nuestras ideas y de nuestra
cultura. A partir de ahi va construyendo y reconstruyendo su filosofar
y ofreciendo a través de su pensamiento un riguroso tejido que enlaza
nuestro filosofar con la filosofia occidental, ahi donde se encuentran
conjunciones o disyunciones, coincidencias o contradicciones.
También Roig nos ofrece una radiografia critica del pensamiento de los
principales tedricos latinoamericanos, ligados a la circunstancia
especifica en la cual se dio esa forma de pensar y las contradicciones
que en el pensamiento de un mismo autor se producen. Es el caso de sus
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reflexiones sobre Alberdi y los cambios fundamentales de enfoque
operados en este autor entre el Fragmento preliminar al estudio del
derecho, de 1837, y las Bases y puntos de partida para la organizacion
politica de la Republica de Argentina, de 1852, para mencionar un
ejemplo entre otros.

Pero ademas de eso, Roig enfrenta desde su perspectiva
filosofica, que es la filosofia latinoamericana entendida como filosofia
de la liberacion, los problemas que plantea el mundo contemporaneo a
través de lo que se ha dado en llamar la filosofia de la postmodernidad
y el mundo postindustrial.

Roig desmonta a través de una rigurosa reflexion la ideologia
subyacente a las declaraciones de esa filosofia que anuncia el fin de la
modernidad y con ella el fin de la utopia, de los relatos y de los sujetos
y sentido de la historia.

De entrada Roig nos sita en el plano de los relatos. Para
comenzar, nos dice, hay grandes y pequefios relatos:

Estos ultimos conforman el ‘saber consuetudinario’ que ‘constituye la
cultura de un pueblo’. Los mitos estudiados por Lévi-Strauss y los
cuentos fantasticos que trabajaba Vladimir Propp, son ejemplos de ese
nivel del saber narrativo. Frente a ellos se encuentran los ‘grandes
relatos’ que son precisamente los que habrian entrado en crisis y con
ellos la modernidad de la cual son expresion. Dentro de estos podemos
distinguir —siempre segiin Lyotard— principalmente dos variantes o
lineas de desarrollo, una de ellas se construye sobre la categoria de
‘héroe de la libertad’ y genera el ‘relato de la emancipacién’; la otra, a
partir de la categoria de ‘héroe del conocimiento’, da lugar al ‘relato
especulativo’. Y por encima de ambos surgen los metarrelatos, en los
que encontramos reunidos lo ‘especulativo’ con lo ‘emancipatorio’.
Ejemplo de esto Gltimo lo tenemos en el sistema de Hegel y podriamos
agregar que Marx estaria colocado en la misma posicién. Ejemplos de
relato emancipatorio, en el que prima el enunciado prescriptivo y en
que el héroe es el pueblo, o la nacién, o la humanidad, es el que se inicia
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con la Ilustracién, tiene su momento en Kant y, pasando
ineludiblemente por Marx, concluye en la Escuela de Frankfurt. En este
uego de lenguaje’ la pertinencia no estd dada por las categorias de
‘verdadero/falso’, sino por las de justo/injusto’ y en él la critica es
coesencial al juego mismo. (Roig, 1993, p 107-108)

La condicién postmoderna de la que nos habla Jean-Francois
Lyotard es la incredulidad respecto a los relatos y metarrelatos; es la
deslegitimacién del discurso especulativo y emancipatorio y, como
consecuencia, la crisis de la metafisica.2

La condicién postmoderna —dice Lyotard- es, sin embargo, tan extraia
al desencanto, como a la positividad ciega de la deslegitimacion.
¢Dénde puede residir la legitimacion después de los metarrelatos? El
criterio de operatividad es tecnoldgico, no es pertinente para juzgar lo
verdadero y lo justo [..] La cuestion abierta es esta: ¢Es practicable una
legitimacion del lazo social, una sociedad justa, segin una paradoja
analoga a la de la actividad cientifica? (Lyotard, 1989, p. 10-11)

La hipotesis de Lyotard es la siguiente: “el saber cambia de
estatuto al mismo tiempo que las sociedades entran en la edad llamada
postindustrial y las culturas en la edad llamada postmoderna. Este paso
ha comenzado cuando menos desde fines de los afios 50, que para
Europa senalan el fin de su reconstrucciéon” (Lyotard, 1989, p. 13).

¢Donde quedan la filosofia latinoamericana y la filosofia de la
liberacién de acuerdo al discurso postmoderno? En tanto que
metarrelatos emancipatorios deslegitimados por la realidad, quedarian
pulverizados y barridos por el gran viento de los acontecimientos.
Igualmente destruidos, y por las mismas razones, quedarian los
discursos emancipatorios y las luchas de liberacién. América Latina y

2Al respecto, véase nuestro ensayo: Consideraciones sobre la filosofia postmoderna, en: Serrano
Caldera (2009).

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG | 155



ARTURO ANDRES ROIG, FILOSOFO DE LA LIBERTAD

su filosofia forjada en el fuego de las luchas libertarias, quedaria a lo
sumo en la historia cuando ya el mundo vive la posthistoria.

América Latina no puede aceptar este planteamiento; hacerlo
significaria negarse a si mismo, negar su esencia y su razéon de ser. La
filosofia latinoamericana, lejos de disolverse en las brumas de la
postmodernidad, se consolida hoy mas que nunca como un
pensamiento liberador a partir del cual adquieren de nuevo legitimidad
y significacién sus reivindicaciones histéricas.

Es principalmente en este sentido en el que la filosofia de Roig
adquiere su singular importancia como discurso racional vy
descodificador de las nuevas ideologias de la dominacién y como
propuesta de pensamiento y acciéon para el presente y futuro de
América Latina. Su filosofia es, en cierto sentido, una declaracién de
principios y una fundamentacién programatica del quehacer de
nuestra América. Pocos como él han sabido extraer del conocimiento
universal de la filosofia y de la ciencia, los elementos sustanciales para
construir con ellos nuestras propias opciones de cara a una historia
dramatica y convulsa. Frente al pensamiento postmoderno, una vez
mas Roig se vuelve imprescindible en la teoria y en la praxisde América
Latina.

Hemos definido la Filosofia Latinoamericana —dice Roig- como aquella
que no se ocupa del ser, sino del modo de ser de un hombre
determinado, en relacién con sus formas de objetivacion y afirmaciéon
histéricas. Hemos dicho también que el discurso que caracteriza a ese
filosofar es tanto descriptivo como prescriptivo y que hasta encierra
una pretension de performatividad. Todo esto nos muestra a aquel
hombre como un ente emergente que no renuncia al ejercicio de un
juicio de futuro’, como tampoco al desarrollo de formas de saber
conjetural compatibles con su propia emergencia dentro de un proceso
de humanizacién. De esta manera hemos de decir que el discurso de la
Filosofia Latinoamericana es, a la vez, especulativo y emancipatorio,
hecho que no lo invalida epistemolégicamente. (Roig, 1993, p. 128)
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Tuve el privilegio de compartir con el maestro Roig en diferentes
encuentros de filosofia en Argentina, Brasil, México y Alemania, y de
participar junto a él y otros escritores, bajo su direccién, en el nimero
22 de la Enciclopedia Iberoamericana de Filosofia, sobre £/
pensamiento social y politico iberoamericano del siglo XIX, con el
trabajo “Las tltimas etapas de la Ilustracion y el despertar y desarrollo
del romanticismo”. Igualmente ambos formamos parte del grupo de
cien filésofos invitados por la revista internacional de filosofia
Concordia, publicada en Alemania y dirigida por Radl Fornet
Betancourt, para responder la pregunta ¢Quo Vadis, Philosophie?, al
cierre del siglo XX e inicios del XXI, y del libro Semillas en el tiempo. El
latinoamericanismo filosofico contempordneo, dirigido por Clara
Alicia Jalif de Bertranou.

Quizas uno de los momentos mas emotivos fue participar con
una exposicion en el acto inaugural del homenaje que se le brindé en
Buenos Aires en el afio 2000, junto al gran maestro uruguayo del
pensamiento latinoamericano, Arturo Ardao, fallecido hace ya algunos
anos.

Compartir con él en congresos y reuniones internacionales de
filosofia fue para mi, y para muchos de mis amigos latinoamericanos,
una oportunidad invaluable de aprender de su sabiduria y generosidad,
asi como de su rigor y exigencia intelectual. Por ello su amistad fue un
magisterio impartido, sin ninguna pretensién, en su conversaciéon y en
sus escritos, los que constituyen una obra fundamental de la filosofia
latinoamericana, tanto por su reflexion sobre el pensamiento y la
realidad sociopolitica en nuestro continente, como por los aportes
metodolégicos y epistemoldgicos que contienen.

Durante mi rectorado, la Universidad Nacional Autéonoma de
Nicaragua, UNAN-Managua, le otorgd en ceremonia solemne que se
realiz6 en el mes de mayo de 1994, el Titulo de Doctor Honoris Causa. E1
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discurso pronunciado por el maestro Roig al recibir la maxima
distincién académica de nuestra Universidad, fue una verdadera
catedra de filosofia en la que plante6 los rasgos principales de la crisis
mundial, la situacién particular de América Latina, el relato y las16gicas
discursivas y el camino hacia una posible historia mundial.

Reitero que la obra de Arturo Andrés Roig, su lucidez racional y
rigor conceptual, se ven enriquecidos por la insercién que hace de la
razén en la historia, deviniendo asi una razén concreta para una
historia concreta, lo que confiere a su filosofia, en sentido estricto, su
caracter de universalidad. Su filosofia es un dialogo intercultural, pues
no se trata de rechazar, sino de asumir una cultura para transformarla
y transformar con ella el mundo de la opresién en el mundo de la
libertad. Caliban, nos dice Roig, ha operado una transmutacién
axiolégica.

En el ano 2002, vi al maestro Roig por ultima vez en la
Universidad de Alcala de Henares, en Espafia, en donde se realizaba el
Congreso Iberoamericano de Etica y Politica. Conversamos mucho
sobre Nicaragua, Argentina, América Latina, y sobre la posibilidad de la
filosofia latinoamericana de ser un verdadero factor de cambio y
reconstruccion de nuestra sociedad. Hoy que ya no esta fisicamente,
Arturo Andrés Roig esta presente en su obra y en su ejemplo, en el
recuerdo de todos sus amigos y discipulos argentinos y
latinoamericanos, y en el esfuerzo de continuar el camino hacia la
construccién de una sociedad libre y justa.
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La ensenanza de la filosofia:
el asombro y la pregunta

Lectura de las “lecturas” de Arturo Roig
sobre los didlogos platonicos

Cristina Rochetti

Universidad Nacional de Cuyo

El asombro y el preguntar ontolégico

Sabido es, y permanentemente repetido por quienes nos
dedicamos a la filosofia y su ensenanza, que el “asombro es origen de la
filosofia”. Es mas, lo repetimos sin ningin temor a habituarnos a ello de
tal modo que pasa a formar parte de nuestras frases hechas o
compuestas para comenzar nuestras clases o salir del paso cuando la
ocasion lo amerita.

Sin embargo leer las lecturas de Arturo sobre los didlogos
platénicos nos permite revisar y reencontrar el encanto de lo novedoso
en aquello que tenemos por costumbre opacar con la rutina y la
repeticion. El trabajo de Arturo Roig sobre los textos platénicos, mas
precisamente: Platon o la filosofia como libertad y expectativa, editado
en 1972 por la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad Nacional
de Cuyo como parte de una “Coleccién de estudios filos6ficos” presenta
una diversidad de posibilidades para transitarlo. Tomaremos aquellas
cuestiones que nos acercan al problema de la ensefnianza de la filosofia,
rescatando un modo de leer que desinstala lecturas paradigmaticas o

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRESROIG | 161



LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA: EL ASOMBRO Y LA PREGUNTA

paradigmas de lecturas de Platén, que abre nuevos caminos y nos
permite posicionarnos en una nueva manera de ver.

El asombro y el preguntar ontolégico como lo propio de la
actividad filoséfica y del filésofo vuelven a poner, en estas lecturas, la
mirada en la “experiencia” como modo de ser mismo de la filosofia. Si
el asombro es el origen de la filosofia, ;qué es aquello que lo provoca?
Roig realiza en el capitulo III del libro mencionado una lectura a modo
de rastreo de aquellas cuestiones que aparecen enunciadas en los
didlogos platénicos que son causa del asombro y por lo tanto
posibilidad de filosofar: la presencia del sabio, el problema ontolégico
del ser y el ente, la cuestion de los contrarios, el didlogo y el lenguaje, la
naturaleza y estructura del alma.

Nuestra lectura de las “lecturas” de Arturo Roig tratara de
rescatar aquellos puntos que a nuestro modo de interpretar aportan a
la profundizaciéon de la cuestion de la ensenanza de la filosofia
entendida como un problema filoséfico.

La actitud expectante o la expectativa, trabajada en el capitulo II,
es para Roig un esperar en relacién con el ver y el asombro es por su
parte: “un estado de relacién con lo visto que sostiene y agudiza la
actitud expectante” en el interrogar ontolégico, impidiendo clausurar o
cerrar la busqueda. En este sentido, en el de apertura y de bisqueda es
que el asombro es origen de la filosofia. Si el buscar se agota en el
encontrar se clausura la posibilidad de la filosofia, pero si el encontrar
es sostenido en su expectativa y profundiza la bisqueda o abre a una
nueva, la filosofia es posible. Es el asombro el que impide la clausura.

Pensar el asombro como un “modo de relacién” que generamos
con los otros, las cosas y situaciones nos permite revisar justamente
como nos relacionamos con ellas y preguntarnos desde ahi por su
posibilidad. La interrogacién sobre el asombro abre a otras instancias
no menos importantes como: ...si este modo de relacién se aprende, se
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adquiere, si es natural y solo es cuestion de despertarlo y esperar que se
manifieste, si se pierde y es posible volver a encontrarlo, si es propio de
algn grupo etario, de algin estado particular o de alguna época
histérica, cuestiones todas ellas que pueden generar seguramente
ulteriores indagaciones. De todos modos el eje de la blisqueda se orienta
a lo que lo posibilita. Si entendemos el asombro como el “modo de
relacién” que agudiza y sostiene el esperar, en relaciéon con el ver, los
didlogos platénicos, y concretamente la lectura de Roig buscara aquello
con lo cual al relacionarnos, patentiza nuestro asombro.

Haremos una breve referencia a lo asombroso del otro, de las
cosas y del alma.

Lo asombroso del “otro”

Para revisar la posibilidad de asombrarse del “otro” y sefialar
esto como origen de la filosofia, tenemos que pensar en el “otro” como
extrano, como extranjero, como distinto, nada mas y nada menos que
“otro”. En la bisqueda de Roig el “otro” que asombra es el filoésofo, cuya
presencia incita a la pregunta. Es como si la filosofia misma hecha vida
en el fil6sofo interpela solo con su presencia a sus contemporaneos. La
filosofia misma en tanto extranjera provoca la pregunta como origen
de la filosofia en los otros.

Roig registra en varios pasajes, en especial de la Apologia y el
Fedon el asombro que provoca la “presencia del sabio”, en este caso
Sécrates, que deja perplejos a sus contemporaneos. El asombro tomo la
forma del estar frente a un extranjero, alguien extrafio, extravagante,
fuera de lugar o fuera de serie. No hay categorias para ubicarlo, se
escapa, se escurre al lenguaje y a los “modos de relaciéon” comunes y ya
establecidos. La personalidad moral de Sécrates, en especial, la narrada
en la Apologia, genera en todos aquellos que lo acompafian hasta el
ultimo momento, antes de morir, un sentimiento asombroso, una
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experiencia insélita, “una extrana mezcla de placer y dolor por tener
conciencia de que aquel estaba a punto de morir [..] dolor por la
separacion (del amigo y maestro), placer por cuanto aquella muerte era
el coronamiento de un destino asumido en todos sus riesgos” dice Roig
(1972). Pero el “sabio”, también se asombra de si mismo y pone en
cuestion su propia sabiduria y desconfia de ella, porque “no hay nada
mas funesto”, le dice Socrates a Cratilo, que ser “el artesano de sus
propios errores”. A lo que Roig comenta: “Se maravilla de poseer la
virtud de avergonzarse por lo que no sabe y desconfia de lo que sabe”
(Roig, 1972). Este asombro tiene un poder dialéctico porque exige
revisar, volver sobre lo que se sabe, dar lugar a lo que no se sabe, abrirse
a lo que se ignora y buscar. Es asi, que la vida del “otro” nos puede
asombrar. La vida del fil6sofo y maestro, la generosidad del saber
entregado sin miramientos, el valor frente a las decisiones, la
personalidad moral y las actitudes de sencillez, podemos afirmar, hoy
sin lugar a duda, que a todos los que compartimos parte de nuestra vida
con Arturo Roig nos asombré y nos interpelé. Podemos decir que
establecimos con él este modo de relacién que es el asombro y que toma
la forma de la seduccién y la perplejidad.

Sin duda, que podriamos abrir la indagacién y preguntarnos si
hoy nos asombra de los otros lo mismo que hace 2500 afios asombré a
Platén y mas aln si son estas épocas de asombrarse...? La experiencia de
lo extranjero o poco familiar del otro por su estilo de vida o por sus
actitudes despierta asombro y en nuestro caso nos invita a pensar.

Lo asombroso de las cosas

El asombro también se patentiza en el problema de los
contrarios, de lo plural y del movimiento. Si partimos de los entes, estos
son considerados por Platén como naturalezas relacionales o
estructuras entendidas como nudos de relacién. Estas relaciones se
pueden considerar en principio de cada ente consigo mismo. Esta
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consideracién nos permite afirmar que un mismo ente por ejemplo no
puede padecer dos relaciones contrarias al mismo tiempo y respecto de
lo mismo: ¢Es posible que una cosa esté quieta y se mueva al mismo
tiempo? Este nivel, o esta mirada a los entes sensibles en el marco del
principio de no contradiccion no genera todavia un asombro
propiamente dicho. Es necesario por tanto superar el horizonte
mostrativo y alcanzar el de la exploracién o inquisiciéon que es donde se
desarrolla la “maxima posibilidad humana”, dice Roig utilizando
palabras de Platén.

Cuando nos posicionamos frente a varios entes, las relaciones
que se establecen entre ellos son ofrecidas al alma, quién ante la
perplejidad de la riqueza de contrarios que percibe, debe preguntarse
por el sentido que ellos manifiestan. El ejemplo de lo tres dedos, que
utiliza Platén: menique, anular y mayor y las relaciones de tamaiio
entre ellos, muestra que un ente puede ser a la vez mayor y menor segiin
respecto de que otro ente se lo compare. Roig sefiala que:

La percepcion ofrece el objeto con toda su riqueza de contrarios, pero
no entrega el sentido de los mismos, es tal como dice Platon “deficiente
o carente de”. La percepcién, lo mismo que en el objeto anterior se
queda en el nivel fenoménico, el de la mera mostracion del ente, que no
da lugar para el asombro que nos ocupa; pero en algunos casos como
en este en el que los contrarios surgen de la comparacién entre dos o
mas entes y en el que intuimos la deficiencia de la percepcién en cuanto
no da razon, se despierta la necesidad de una investigaciéon en un nivel
mas profundo. La admiracién surge pues cuando entra en juego la
inteligencia, habiéndose quebrado aquella relacién de familiaridad con
las cosas, en las que impera sin ofrecer mayor dificultad el principio de
no contradicciéon. (Roig, 1972, p. 68)

Esta cuestion de los contrarios que incita o desafia a la
inteligencia a encontrar un sentido nos ubica en la busqueda del
fundamento mismo del modo de ser relacional de las cosas. El planteo
se transforma entonces de éntico en ontolégico, segiin afirma Roig: “El
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asombro tiene aqui su campo auténtico y que podria tomar la forma de
la siguiente pregunta: ;Qué es en el orden del sentido un contrario?”
(Roig, 1972). En el orden sensible, en el orden de lo 6ntico los contrarios
quedan resueltos, sin mayor dificultad, sefiala Platén, con el principio
de no contradiccién. Pero que ocurre si trasladamos el problema al
orden ontolégico. ;Qué ocurre si lo uno y lo miltiple, lo semejante y lo
diferente, el reposo y el movimiento se mezclan? ;:Qué ocurre cuando
son las ideas, en tanto principios o fundamentos las que se mezclan o
pierden la claridad de su limite y definicién? Es justamente ahi donde,
senala Roig que: “El escandalo verdaderamente fecundo surge cuando
nos ocupamos del problema de “uno y muchos” a propésito de los
fundamentos absolutos de cada ente, aquellos en funcién de los cuales
cada ente se muestra hincado en el ser, es decir en la idea” (Roig, 1972).

En este nivel de nuestra relacién con las cosas, el nivel de lo
ontolégico, se produce el asombro que mantiene en vilo el preguntar y
la basqueda de sentidos como el ambito de la “maxima posibilidad
humana”. Junto a estos problemas que originan asombro (la figura de
Sécrates y los contrarios) aparecen también el didlogo y el lenguaje, ya
que estos encarnan para Platén la estructura misma del ser. Estos
aparecen solo mencionados con un escaso desarrollo.

Lo asombroso del alma

Con referencia a la estructura y naturaleza del alma la cuestion
del asombro aparece ligada al problema de la virtud y su posible
ensenanza. En el Protagoras, Socrates dialoga con el sofista
disimulando en principio una posicién contraria a la posibilidad de la
ensenanza de la virtud, para llegar a instalar la cuestion en la
naturaleza misma de la virtud, su unidad o multiplicidad y el asombro
que nos mantiene en vilo en el &mbito de las ideas o sea del sentido que
se produce a partir de la contradiccion, ahora en referencia a la unidad
de la virtud.
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La valentia parece romper la unidad de la virtud como ciencia
posible de ser ensefiada ya que los ignorantes o los injustos pueden ser
valientes, pues para ser valiente solo se requiere de un &nimo arriesgado
o iracundo para lograrla. Sin embargo Sécrates lograra mostrar que la
valentia es una virtud ensefiable y también requiere de la ciencia. Sin
embargo la supuesta unidad de las virtudes en cuyo ejercicio radica la
excelencia del alma, muestra la complejidad y contradicciéon que
requiere su tratamiento. De este modo, el asombro, o lo asombroso del
alma va a emplazarse en la dinamicidad de la estructura del alma como
también del contexto en el que se encuentre. Ser virtuoso no solo es
cuestion de practicar ciertas acciones vistas o consideradas como
valiosas, sino que pone en juego el sentido que ante la complejidad de
las situaciones, la contrariedad que presentan algunas virtudes entre si
(por ejemplo la prudencia y la valentia) y la cuestiones
temperamentales que predisponen en una direccién u otra y exige una
mirada expectante y asombrada que instale la pregunta frente a la
virtud y su practica.

Senalamos que el asombro profundiza y sostiene la expectativa
y esto se evidencia en el caracter del preguntar. La pregunta o el
preguntar filoséfico supone la apertura como intrinseca al ejercicio
mismo del filosofar. La estructura misma de los dialogos platénicos, en
forma de preguntas y repuestas, mas alla de las criticas que podamos
sugerir a las preguntas de Platén, proponen la filosofia como un
ejercicio dialéctico.

Los textos platénicos nos permitieron en su estructura dialégica,
fundamentalmente de preguntas y respuestas, pensar en la apertura
como expectativa, dice Roig:

La pregunta es de tal naturaleza que su respuesta atin cuando implica
un avance en el conocimiento del objeto por el cual se interroga, no
clausura la actitud basica de preguntar. No se trata, como es facil verlo,
de una pregunta que con su respuesta, da la carencia de expectativa,
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torna sin sentido toda investigacién ulterior, sino de un preguntar
ontolégico en el que lo no sabido del objeto excede siempre a lo sabido,
ya sea por importancia de la razén, ya por la riqueza significativa del
objeto. Quien no tome conciencia de esto reduce este preguntar al nivel
de la interrogacién que impera en trato cotidiano con los entes y
convierte el saber filos6fico en ideolégico. (Roig A. 1972, p. 77)

La respuesta no puede clausurar la bisqueda, porque no se trata
de cosas o relaciones entre cosas, sino de sentidos. Sentidos que hay que
poner o buscar porque no estan acabados o cerrados. Y no estan
cerrados porque son temporales e historicos.

Nos relacionamos con los otros y con las cosas por la
interrogacién, la admiraciéon y la expectativa, somos entonces
“pregunta, asombro y esperanza”, dice Roig, que se juega en la
insatisfaccion que mantiene en vilo al alma porque hay nuevas
posibilidades de ver.

Comenzamos afirmando nuestra preocupacién por rastrear
elementos que nos acerquen al problema de la ensenanza de la filosofia
como problema filoséfico y nuestro recorrido por las lecturas de Arturo
nos permitioé:

e Tener una mirada distinta de Platon, quizas desplatonizada, en
el sentido en que estamos acostumbrados a asociar a Platén solo
con la teoria delas ideas, al mito de la caverna, el mundo sensible
y el mundo inteligible, invisibilizando los aportes de Platén en
torno a la posibilidad de la filosofia como una experiencia de
libertad y una practica esperanzadora.

e Entrever como se gestaron algunos nudos significativos de la su
filosofia a partir de una mirada expectante del mundo antiguoy
en especial de Platon.
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e Poner en cuestion la afirmacion tan trillada de que “el asombro
es el origen de la filosofia” y poder volver a asombrarnos de los
otros, de las cosas y del alma.

e Pensar en la ensefianza de la filosofia como una invitacién al
asombro y por lo tanto a persistir en la busqueda y al profesor de
filosofia como aquel que mas que dar respuestas o explicar
teorias mantiene a su alumno en la bisqueda, en su bisqueda, la
del alumno, que no es ni mas ni menos que la filosofia entendida
como una experiencia de libertad.
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Arturo Roig y sus modos de leer
la textualidad latinoamericana:

Marisa Munoz
Universidad Nacional de Cuyo / INCIHUSA-CONICET

Van escritos (estos versos),
no en tinta de Academia,
sino en mi propia sangre...
José Marti

Tenemos que parir siempre nuestras ideas

entre dolores y darles materialmente nuestra sangre,
nuestro corazon, nuestra fogosidad, nuestra alegria,
nuestra pasion, nuestro tormento, nuestra conciencia.
Friedrich Nietzsche

Y si algiin mérito espero y reclamo

que me sea reconocido

es el de meter toda mi sangre en mis ideas.
José Carlos Mariategui?

La apertura a los temas latinoamericanos en el itinerario

intelectual de Arturo Roig puede leerse en los trazos de una sensibilidad

que fue creciendo. A principios de los afios 70, con cincuenta anos,

Arturo Roig ya habia realizado relevantes aportes en torno a la cultura

! Este escrito integra un dossier sobre Arturo A. Roig de la revista Cuadernos Americanos (2019,

2 Los tres epigrafes han sido tomados del libro de Arturo A. Roig (2008). E/ pensamiento
latinoamericano y su aventura.
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regional -mayormente ausente en el interés local-, estudios inéditos
sobre el krausismo y el espiritualismo y habia publicado un libro sobre
Platén, fruto de muchos anos de trabajo y bajo la impertinente
bibliografia sobre el maestro griego casi toda en clave latinoamericana.
En cada uno de estos estudios se reconoce la singularidad del abordaje
y la creatividad de su labor filoséfica e historiografica. En las lineas que
siguen quiero desplegar algunos aspectos de su produccion entre las
décadas del setenta y ochenta con especial referencia a sus modos de
leer la textualidad latinoamericana.

El siglo XX se caracterizé por una conciencia lingiiistica sin
precedentes. La atencién a la materialidad del lenguaje fue motivo de
fructuosos entrecruzamientos disciplinares y de posicionamientos de
orden teérico-practicos fecundos. Los giros epistémicos, con distintos
grados y alcances: lingliistico, semiético, pragmatico, afectivo, entre los
mas decisivos, fueron expresion de este foco en el que se instal6 el
lenguaje, como lugar inevitable para pensar en las condiciones de
produccién de los discursos. Arturo Roig tuvo un especial interés por
los estudios semidticos y la teoria del texto, desde los cuales busco
encontrar nuevas claves de lectura filos6fica que se articularan
también con la historia social que subyace a todo posible discurso o
enunciaciéon. En este sentido, tuvo especial cuidado en no caer en
reduccionismos a lo lingliistico o en una mera simplificacién del
abordaje entre el texto y el contexto tanto desde la suposicién de
existencia de un corpus homogéneo preexistente como de la idea de la
exterioridad del contexto.

Asumir la problematica de los lenguajes le demandé desafios que
fueron advertidos en la propuesta de ampliacion metodolégica
impulsada en la década del setenta, tanto en la filosofia
latinoamericana como en la historia de las ideas. El modo de inscribirse
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en estos campos del saber no siempre fue bien visto por sus colegas
quienes creyeron percibir en su interés por el lenguaje una réplica de
modas europeas, o simplemente enredos tedricos que podian dejarse de
lado. El tiempo y la persistencia, sumados al rigor y profundidad
conceptual en las configuraciones filoséficas elaboradas a lo largo de
décadas de trabajo dieron cuenta de la tarea inédita que llevé adelante
Arturo Roig.

La renovacion teérico-metodolégica que imprimi6 a la historia
de las ideas tampoco fue comprendida por algunos colegas tanto
latinoamericanos como europeos quienes siguieron pensando desde la
rejilla con la que leian sus propias practicas. Michel Foucault, en su
Arqueologia del saber (2002 [1970], p. 227-235) habia impugnado
fuertemente la historia de las ideas sin dejar de estar en cierto modo
atrapado en sus redes. También Roig veia ciertos obstaculos que habia
que sortear para dejar atras el apego descriptivo que habia
caracterizado una larga tradicién en el ambito de la historia de las ideas
latinoamericanas. Sin embargo, para algunos resulté dificil entender
que él seguia sosteniendo su inscripcion en esta disciplina en América
Latina y desde una perspectiva filosé6fica. Roig se encontraba en medio
de una tradicién que estaba siendo intervenida criticamente pero no
quiso renunciar a inscribirse en ella. Por décadas Arturo Roig habia
trabajado en esta disciplina con rigor y creatividad. El hecho de que
fuera un espacio de producciéon no totalmente delimitado, o una
episteme dificil de encasillar, fueron condiciones que formaron parte
del valor que le asigné a este tipo de saber que desde su lectura
interpelaba radicalmentelo institucional a diferencia delas historias de
la filosofia clasicas. Asi, cabalgé entre la filosofia y la historia de las
ideas, demandando a ambas conceptos y categorias para pensar la
realidad latinoamericana.

Retomando la pregunta por la constitucién de una teoria del
discurso, la primera condicién de lectura de la que se reapropié Arturo
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Roig fue la del abandono de una idea de textualidad entendida como
totalidad auténoma, escindida de las condiciones de produccién. Esta
cuestién, no menor en cuanto a sus alcances, implicé la singularidad de
leer en el texto mismo tanto la historicidad como el componente
pragmatico del lenguaje y del pensamiento, es decir, provocar una
apertura hacia lo translingiiistico y lo translégico.

Estas nuevas formas de abordar la textualidad se vieron
potenciadas cuando Roig intervino sus propios trabajos sobre el siglo
XIX. En este sentido, hay una serie de articulos en los que se puede
sefialar la incisiva mirada filoséfica y reconstructiva de la memoria
filosoéfica que llevé a cabo en escritores, intelectuales y pensadores del
siglo XIX. Se podria decir que después de sus trabajos no fue lo mismo
volver sobre el siglo XIX latinoamericano sin estar advertidos de la
complejidad y riqueza del universo discursivo que nos legd en sus
numerosos estudios y publicaciones. Asimismo, cuando retomé su
catedra de Historia de la Filosofia antigua en 1984 en la Universidad
Nacional de Cuyo, después del exilio y mediante la interposicién de un
tramite legal, quienes lo tuvimos de profesor disfrutamos enormemente
de sus clases y nos sentimos interpelados por la lectura renovada que
ofrecia de los clasicos. Particularmente recuerdo con emocion las clases
sobre la teoria del lenguaje en Platén y los sofistas.

En su propuesta de lectura podemos también sefialar algunos
momentos significativos en lo que se ha denominado “ampliacién
tedrico-metodolégica™ la incorporacién del analisis de lo ideolégico en
el discurso filoséfico y el intento por correlacionar el “discurso
filoséfico” con el “discurso politico”. La investigacién de la narrativa
desde la problematica de la cotidianidad y la equiparacién entre
literatura fantastica y discurso politico. El andlisis de la filosofia de la
historia desde el punto de vista de una teoria de la comunicacién. La
propuesta de una teoria del discurso junto a la elaboracién de la
categoria de “universo discursivo” y la incorporacién de la
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problematica de los “discursos referidos”. La ampliaciéon de las
funciones del lenguaje y la identificaciéon de la funcién epistémica o
fundamentadora del discurso. El analisis de la “funcién simbélica” y la
propuesta de una simbolica latinoamericana. La identificacion de la
“funcion utépica” del discurso. Las categorias sociales, su naturaleza y
su funciéon de ordenacién semadantica del universo discursivo. El
problema mismo de la constitucién de una historia de las ideas con sus
alcances tedricos y epistemolégicos y la bisqueda de una definicién de
la filosofia latinoamericana’.

Ahora bien, esta operaciéon de apertura tanto tedrica como
metodolégica la inscribi6é en una de las categorias que sera central en
su produccién: el denominado “a-priori antropolégico”. Las sugestivas
lecturas de Michel Foucault respecto de la historia de los saberes y las
practicas, lo hizo reparar especialmente en la nocién de “a priori
histérico”. Tomado en un principio de este modo, luego sera ajustado y
resemantizado por Roig. Si por un lado estableci6 una diferenciaciéon
con este a priori histérico, por el otro, tuvo que explicar en varias
oportunidades los alcances de lo antropolégico de su a prioripara evitar
que se lo interpretara como una deshistorizacién del ejercicio sujetivo,
cuestion central en su planteo. De todos modos, esta instancia de
explicitaciéon fue muy productiva para los lectores y lectoras de su obra
en la medida que pudimos advertir en las sucesivas formulaciones, los
alcances, giros e inflexiones de esta categoria, ademas de ver la
operatividad que alcanz6 en la transversalidad de su obra: desde los
indicios que pudimos encontrar en su lectura de Platon hasta sus
ultimos escritos.

Con todo, lo que Arturo Roig queria marcar en la formulacién de
este a priorierala presencia en el lenguaje de un sujeto, portador de una

3Para una historia de las etapas de ampliacion tedrico-metodolégicas pueden consultarse los
articulos de Arturo A. Roig que detallo en la Bibliografia.
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subjetividad, en posicién de comunicacién. Se trataria entonces de
tomar como referencia la facticidad como comienzo de todo discurso
sin tener que salirse del texto. Esta tesis lo llev6 a poner en marcha la
articulacién entre semiética, pragmatica y también a elaborar una
simbolica latinoamericana desde una teoria del texto, atento a no
descuidar la matriz social del lenguaje.

Volvamos al a priori antropolégico. Si como anticipamos, este
concepto lo enuncia primero como a priori histérico en un escrito
programatico de aquella década (Roig, 1976), es en su libro Teoria y
critica del pensamiento latinoamericano (1981) donde se advierte que
este concepto se robustece y delimita teéricamente a partir de los
didlogos y discusiones con Kant, Hegel, Spinoza y también en los
despliegues de su ejercicio que Roig rastrea en la textualidad
latinoamericana de los siglos XIX y XX. Empefnado en elaborar la
fundamentaciéon de la filosofia latinoamericana, comenzé por marcar
un mas alla de la critica kantiana de las condiciones y posibilidades de
la razén, aunque sin sustraerse a las exigencias normativas que regulan
los modos de objetivaciéon a los que debe enfrentarse todo saber
filosofico.

El a priori antropolégico para Roig es un ejercicio, es decir, una
praxis posible llevada adelante por un sujeto concreto y corporal.
Asimismo, en tanto praxis, esta categoria esquivo la trampa de encierro
en una narrativa anclada en la necesariedad. Hay narrativa en su
propuesta, pero las secuencias que propicia las inscribi6 en el horizonte
de la contingencia. En este sentido el ejercicio del a prioriantropolégico
se actualiza cada vez que un sujeto se conoce y reconoce en su valor y
dignidad, pero también se reconoce como parte de un nosotros social
en el que esta inscripto. Doble reconocimiento que en distintos grados
muestra los alcances de su formulacién y ejercicio en la enunciacion.
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Podemos decir entonces que esta categoria va creciendo y
dejando huellas que expresan el modo en que Arturo Roig lee la
textualidad latinoamericana y formula paralelamente una idea de
sujeto ajena a esencialismos. El a priori antropolégico opera asi como
sustractor de ontologismos y al mismo tiempo otorga densidad corporal
y material a la sujetividad, que a su vez estd conformada por una
subjetividad. Se trata, cada vez, de senalar la presencia activa del sujeto
implicado en todo texto. Pero si este a priori vino a conjugarse
fuertemente con la sujetividad, en épocas en las cuales pensar en
términos de sujeto era mal visto o directamente desechado al batl de la
busqueda de las identidades, como fueron las décadas de los afios
ochenta y mas particularmente los noventa. Otra vez Arturo Roig habra
de hacer emerger nuevos sentidos y alcances de esta nocion.

El a priori antropolégico propuesto no quedé circunscripto al
conocimiento en la medida en que este porta un programa critico de la
racionalidad. Asimismo, no hay critica de la razén por fuera de una
critica del sujeto, desde cuya sujetividad, dira Roig, se construye toda
objetividad posible. La normatividad del saber filoséfico, cuestién con
la que da inicio su libro Teoria y critica, tiene como punto de partida la
nocién de a priori antropologico como modo de reconocimiento de la
instancia sujetiva. De ahi la exigencia de una teoria y una critica del
pensamiento latinoamericano que exceda el plano légico-formal.

Su obstinado gesto filos6fico sera no renunciar a conceptos o
categorias filosoficas, ni a disciplinas supuestamente perimidas, sino
volver a pensarlas y enriquecerlas con nuevos sentidos. De este modo,
podemos traducir su propdsito en términos de restitucion, al saber
filoséfico, de su valor en tanto saber de vida. Siempre se traté de eso. La
inteligencia y la capacidad de este fil6sofo no fue arrasada por modas
ni sometida a intereses politicos o a politicas de Academia. Sus gestos
filoséficos asumieron los riesgos de una filosofar comprometido con la
dignidad humana y la justicia social. Su saber busco6 ajustarse a una
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dialéctica real conectada al mundo social por fuera del
enclaustramiento de los saberes.

II

En sulibro Teoria y criticaanaliz6 las figuras del amo y el esclavo
propuesta por Hegel en la Fenomenologia del espirituy la significacion
de dos mitos de origen, uno planteado en términos dualistas y otro en
clave sintética: la lectura de Heidegger del mito de Higinio o fabula de
la cura y el origen de los hombres del Popol Vuh. A partir de la cuestiéon
del ser y del tener Roig introduce en uno de sus capitulos, una
reformulacion del tema del reconocimiento vinculado a la posesion del
mundo de las cosas. El a prioriantropolégico, que hace de eje categorial
en este libro, ahora lo presenta también como un “principio de tenencia
y de ser”. Establece asi un paralelo entre el mundo de las cosas y el
mundo de la vida cotidiana.

Las figuras propuestas por Hegel remiten a la constitucién de la
conciencia en el sujeto en la que es central la problematica del
reconocimiento. Roig sefiala que si el esclavo reconoce al amo y el amo
reconoce al esclavo segin el esquema hegeliano, el amo termina
realizando un acto de posesion en dos sentidos: en tanto logra satisfacer
la apetencia de bienes y también el ansia de ser. Segin su
interpretacion, esta instancia le permite a la figura del amo inscribirse
tanto en los niveles dntico y ontolégico, a diferencia del esclavo que solo
puede habitar el nivel delo 6ntico y, recibir por intermediacién del amo,
pero no por si mismo, el ser. Lo interesante de su lectura es el rescate
que hace del acto de posesion. Este puede no ser inscripto como un mero
“apetito de tenencia”. En todo caso ser y tener pueden ser convertibles
desde una “conciencia para si’, o dicho en términos del a priors
antropolégico, desde un ponerse a si mismo como valioso. Esta lectura,
fue sin dudas novedosa y le abrié el camino para profundizar sobre
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estas figuras conceptuales como portadoras de una determinada
subjetividad.

El enorme poder de representacién social de los simbolos y su
uso en los textos filos6ficos despert6 el interés de Arturo Roig en tanto
los simbolos juegan un papel relevante en la cultura como instrumentos
que pueden servir tanto a la liberacién como a la dominacién. En este
sentido, indag6 la relacién propuesta por Ernst Cassirer respecto del
vinculo entre simbolo y cultura; también la hermenéutica del simbolo
de Paul Ricoeur; el alcance axioldgico que se desprende de la lectura de
Agnes Heller; el papel que juega la vida cotidiana en la construccién
simbolica presente en los textos de Berger y Luckman, entre apenas
algunas de las referencias relevantes que hemos podido identificar en
sus textos.

Arturo Roig avanzé en el proyecto de pensar en una simbdlica
latinoamericana de la que nos dejé varios comienzos. Tratd, ademas, de
poner en marcha un abordaje teérico-metodolégico respecto de los
simbolos y las figuras desde una hermenéutica critica. Una de las
condiciones que propuso para llevar a cabo esta tarea fue poner en
cuestion la idea de “totalidad”. Lo hizo en el marco de una teoria del
texto y en funcién de advertir acerca de cémo se organizan los
discursos, particularmente, como se constituye una simbolica. Si bien
la creacién de simbolos puede ser muy prolifica no todos los simbolos
alcanzan a instalarse en el imaginario social o logran pervivir en las
representaciones filosoficas.

Asimismo, una propuesta de diferenciacién de los simbolos o de
las formas de lo simbélico, le demandé por una parte la tarea de
clasificaciéon de los discursos y por otra el abordaje de estos dentro de
un “universo discursivo”. Esta Gltima nocién formé parte de una serie
de proposiciones que Arturo Roig acuiié y desde la que ley6 los
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discursos de una época o periodo determinado atendiendo a la matriz
social y a la conflictividad presente.

Justamente las tensiones que se juegan a la base de toda
enunciacion se ponen de manifiesto en términos dicotémicos
vinculados a posiciones y relaciones: amo / esclavo; civilizacién /
barbarie; varén / mujer; dominador / dominado; superior / inferior. Las
figuras de Antigona y de Caliban, a ambos lados del Atlantico,
expresaron algunas de estas tensiones y fueron motivo de sucesivas
reformulaciones. En este sentido hay una larga lista de Antigonas, desde
Séfocles, pasando por Hegel, Lacan, Roig, Judith Butler, por nombrar
solo algunas de las reformulaciones a que ha sido sometida esta figura
conceptual.

La conflictividad a la que se refiere Arturo Roig expresa
instancias decisivas en la construccién de subjetividades. La figura del
amo y el esclavo alude, mediante el reconocimiento del otro, al
despertar de la autoconciencia, mientras que con Antigona enfrentada
a Creon se expresa el despertar de la eticidad. El tema es que estos dos
momentos pueden ser leidos de modos diferentes sin que se violente el
contenido histérico-descriptivo de esas figuras. La relacién dominador
/ dominado que pervive en la base de estas construcciones se configura
de modos diferentes y da lugar también a diversos modos de
objetivacion. Ademas, estos momentos aludidos pueden conjugarse. La
reivindicacién de Antigona, una mujer que no teme a la muerte, puede
aunar en su conducta el momento de la eticidad y el de la
autoconciencia. La negaciéon de este Gltimo aspecto, pues sobre el
primero hay cierto consenso en las lecturas, se vincula mas a un
componente ideolégico.

Arturo Roig muestra muy bien que incluso el esclavo, en el
esquema hegeliano, tiene la capacidad de llevar adelante objetivaciones
aun cuando no sea quien porta el “ser”, pero no asila mujer, confinada
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en su lectura al mundo puramente subjetivo sin posibilidad de acceso a
lo universal. Sin embargo, también advierte que la relaciéon amo /
esclavo que aparece en la Politica de Arist6teles es resemantizada por
Hegel al historizar al esclavo. La operacién que realizé Aristoteles con
el esclavo al confinarlo al ambito de la naturaleza lo replica Hegel en
relacion ala mujery luego, segiin la lectura de Roig, proyecta esta figura
a la relacién Europa-mundo colonial en donde lo femenino jugara una
funciéon geocultural, con lo que se especifica que es en la operacion de
historizacion enla que se juega la posibilidad de reformulacién de estas
figurasy simbolos.

I1I

Hemos querido mostrar en estas lineas, algo asi como un
fragmento del hilo rojo que pudimos entrever en la obra de Arturo Roig.
Mas que nada tratamos de hacer visible su politica de lectura de la
textualidad latinoamericana y de sus “hablas irruptoras”. Es evidente
que este propésito no puede reducirse a mostrarlo como un simple
lector. En todo caso si hay que localizarlo diremos que Arturo Roig se
encuentra entre la creacion y recreacion de conceptos. Asimismo, si hay
algo poderoso que acontece en su obra, es la constataciéon de que
ninguna lectura nos es dada, es decir, es posible volver a pensar,
significar y dar sentido una y otra vez a nuestros textos, a nuestros
simbolos. O también, dicho roigianamente: es posible leer una y otra vez
la textualidad latinoamericana desde un humanismo critico y
liberador.
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En la vasta produccion del filésofo argentino Arturo Andrés Roig
(1922-2012) es posible distinguir dos etapas segin la amplitud
geografica-histérica-cultural de sus objetos de estudio: desde el espacio
acotado y local de su Mendoza natal hasta el amplio y diverso horizonte
de toda la América Latina.

La primera de ambas etapas arranca en los Gltimos anos de la
década del cincuenta y se extiende a lo largo de la siguiente. En ella, en
forma simultanea a su preocupacion por la filosofia antigua —campo
disciplinar en que se desemperié como profesor titular de catedra en la
Facultad de Filosofia y Letras, desde 1959 hasta 1975, y dentro del cual
produjo importantes contribuciones tedricas—!, Roig desarrollé un
interés paralelo por el pasado intelectual mendocino. Entre sus
multiples trabajos de ese periodo se destacan dos escritos sobre la

! La mas notable: Roig, 1972.
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literatura y el periodismo mendocinos, cuyas fuentes rastre6 en los
diarios £/ Debatey Los Andes, durante los periodos 1890-1914 y 1914-
1940, respectivamente (Roig, 1963 y 1965), asi como muchos otros
dedicados a la presencia y peculiaridad de las ideas ilustradas,
romanticas, positivistas y espiritualistas?

Dentro de esa labor historiografica de la cultura y el
pensamiento de Mendoza, se evidencia un fuerte interés por temas
vinculados a la educacién y a las ideas pedagdgicas. Esto es asi al punto
de que parece haber sido su interés por la educacién la ventana que le
permitié asomarse a una perspectiva continental en sus estudios, que
se convertiria, en la segunda etapa de su labor, es su objeto de analisis
privilegiado.

En efecto, a partir de fines de los anos sesenta y principios de los
setenta, el interés por lo propio, por el terruiio, por lo cercano, que tiene
a la cultura, la literatura, la educacion y la filosofia mendocinas como
eje central de sus preocupaciones, se ird ampliando hasta abarcar el
pensamiento argentino y latinoamericano. En esta segunda etapa —que
comienza en los “70 y coincide luego con su exilio y posterior retorno a
la Argentina— Arturo Roig produce una obra de trascendencia a nivel
internacional y realiza invalorables aportes en los campos de la Historia
de las ideas latinoamericanas, la filosofia latinoamericana y el
pensamiento ético.

El propésito de este articulo es sefialar las continuidades
existentes entre ambos periodos del trabajo de Roig, asi como también
visibilizar aquellos hallazgos metodolégicos que le permitieron
enriquecer sus tempranas certidumbres historiograficasy filosé6ficas, al
tiempo que darles mayor envergadura y densidad teérica en los afos de
su madurez intelectual.

2Una importante cantidad de esos trabajos fueron reeditados en Roig, 1996, 2005 y 2009.
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1. Los escritos tempranos sobre Mendoza

En los trabajos sobre la cultura y otros aspectos de la vida
mendocina, mayoritariamente escritos en la década de los afos sesenta,
es notoria la utilizacién de algunas herramientas o conceptuaciones
historiograficas tradicionales, que posteriormente el maestro Roig dejo
de lado por considerarlas poco apropiadas para despejar la
significacion y el valor de la produccién intelectual latinoamericana.
Como ejemplos de la anterior afirmacién puede senalarse el recurso al
concepto de “generaciéon” y el papel explicativo atribuido a las
“influencias”, ambos de uso habitual y extendido en aquellos anos en el
pais y, particularmente, en la Facultad de Filosofia y Letras® de
Mendoza. Efectivamente, con posterioridad Roig abandoné casi
totalmente* tales recursos, por considerar que la agrupacién de los
pensadores en “tandas” generacionales no aportaba realmente gran
cosa a la comprensiéon e interpretaciéon de sus obras —para lo cual
resultaba mucho mas productivo el andlisis del contexto histérico
social en el que se generaron o la reconstruccién de los debates politicos
o intelectuales en los que se inscribian- y que la insercién en
determinadas tradiciones de pensamiento es un fenémeno de una

3 Unidad académica de la Universidad Nacional de Cuyo, en la que Arturo Roig realiz6 sus
estudios universitarios y de la que egres6 con el titulo de Profesor de Filosofia en 1949. En 1959
retorno a esa institucién para desempefiarse como profesor de filosofia antigua, cargo del que
fue expulsado en 1975 por las autoridades universitarias del gobierno de Isabel Perén, y en el
que, después de muchos afios de exilio, debid ser restituido por orden judicial en 1984, ya en
tiempos de democracia.

4 Roig dejé de utilizar el llamado “método generacional”, muy difundido en Argentina por
Ortega y Gasset, y solo utiliz6 la palabra “generacién” para aquellos movimientos intelectuales
que son reconocidos como generacionales en sentido estricto, como la “generacién del 377, para
el romanticismo social argentino del siglo XIX, o el movimiento estudiantil de la Reforma
Universitaria (“generacion del 18”), en el XX. La nocién de “influencia” fue desterrada de sus
escritos a partir de los afios 80, al menos con el sentido preciso que se pretende otorgarle para
explicar similitudes entre formas o estilos de pensamiento o para determinar el origen de ideas
o corrientes ideolégicas.
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complejidad mucho mayor a lo que transmite la idea de una
“influencia” que ejerce alguien sobre otro alguien.

Sin embargo, interesa reconocer que en estos escritos se
encuentra el germen de ideas fundamentales de su pensamiento
posterior, que Roig no solo nunca abandon6 sino que se constituyeron
progresivamente en nucleos fundamentales de su reflexion teérica y
metodolégica posterior. Para demostrarlo me propongo indagar en
torno a dos preocupaciones fundamentales, concernientes a la Historia
de las ideas, que pone de manifiesto en los escritos mencionados:
método y sujeto. Ambas cuestiones exceden la pregunta por la
disciplina como campo del conocimiento, al que se procura dotar de
rigurosidad cientifica, para involucrar la cuestion de la identidad, como
intentaremos mostrar hacia el final de este apartado.

1.1. El método

La preocupacion de Roig por el método a aplicar en el estudio de
las ideas del pasado, a fin de producir una Historia que resulte
significativa y valiosa “entre nosotros”, estd presente desde sus
primeros escritos’.

En relacion con esa bisqueda metodologica, el filésofo propone
una nocién de Historia de las ideas intimamente unida a las de
humanidades y humanismo. Por las primeras entiende Roig la
produccién literaria de los hombres y mujeres mendocinos en sentido
amplio (abarcando los distintos géneros literarios en sentido estricto,
pero también los escritos historicos, filoséficos, juridicos, pedagégicos,
politicos, etcétera, como también las artes plasticas y el teatro de la

5 “Entre nosotros” designa, primeramente, a los mendocinos, pero también —como se ird viendo
en seguida- a los argentinos y los latinoamericanos, puesto que mas que el ambito humano al
que se aplica, la definicién del concepto y la determinacién del método de esa forma de
historiografia tiene que ver con el perfil de un sujeto, cuya pertenencia a un espacio local no
esta refiida con una aspiracién a la universalidad.
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provincia), “haya o no haya habido conjuntamente un recurrir a los
clasicos grecolatinos”. Ese panorama de las letras mendocinas confluira
en un esbozo de los contornos del humanismo cuyano y mendocino, en
la medida en que tales expresiones hayan conseguido “mostrar y
valorar la dignidad del espiritu humano” (Roig, 2005, p. 17).

El desarrollo de unas y otro -humanidades y humanismo- se ha
dado en la historia y, por tanto, posee una articulacién en épocas
intelectuales, apreciables en la diversidad de “respuestas y actitudes” de
sus creadores y expositores. La Historia de las ideas es, en consecuencia,
el marco mas amplio en el que se despliegan esas humanidades y de ese
humanismo, que permite organizar toda esa riqueza literaria, teérica y
artistica, en funcién de una periodizacién, introducida desde el
presente con el objeto de volverla inteligible y significativa. Igualmente
importante resulta destacar, en ese decurso histérico, “los principales
momentos o personajes, sin que esta enumeracion pretenda ser
exhaustiva, y conscientes, ademas, del valor en muchos casos tan sélo
didactico de los esquemas” (Roig, 2005, p. 17).

De este modo, en el primer parrafo de “Las humanidades en
Mendoza (1571-1939)”, texto de 1965 que preside la antologia de escritos
recogida en el primer tomo de Mendoza en sus letras y sus ideas (Roig,
2005, p. 17-37), nos da a conocer Roig su concepcién historiografica de
las ideas: reconstruccién de la produccion intelectual, en el sentido
abarcador de la totalidad de las humanidades y atravesada por la
vocacién de develar y fomentar la “dignidad de lo humano”, condicién
que radica la capacidad de conocer y transformar la realidad toda que
lo rodea.

En otros escritos de la misma época amplia esta definicién
primera de la Historia de las ideas en el sentido de remarcar el caracter
riguroso de la reconstruccién que se ha propuesto realizar, pues no se
trata de avanzar en cualquier direccién, sino de hacerlo provisto de un
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método especifico y apropiado a la tarea, que garantice la obtencién de
resultados significativos y valiosos para la circunstancia presente. Asi,
en “La literatura y el periodismo en el diario Los Andes (1914-1940)”,
también de 1965, el maestro nos dice: “La tarea previa de reconstruccién
bibliografica, indispensable para todo intento de historiar los diversos
procesos culturales de una regién, nos ha llevado a la basqueda de un

método de trabajo” (Roig, 2005, p. 245).

Por este camino Roig formula una propuesta de meétodo,
entendiendo por tal una modalidad de trabajo organizada, que consta
de tres importantes momentos. El primero corresponde a lo que llama
“erudicion”, consistente en la adquisicién de una vasta y precisa
informacién sobre el pasado intelectual mendocino, a partir de la
busqueda, rescate y puesta en valor de hemerotecas, archivos y
bibliotecas, tanto publicos como privados, para proceder paralelamente
a la consulta sistematica y minuciosa de las fuentes documentales
existentes en tales repositorios. En “El seudénimo y el valor de su
estudio en la literatura mendocina” (1963), el autor sostiene:

El aporte propio de cada regién a la vasta historia literaria americana
no surgira tampoco sin una técnica de trabajo que asegure el éxito de
los esfuerzos generosos. En lo que atafie a nosotros, debe reconstruirse
bibliograficamente todo el interior argentino. Sus ricas y antiguas
bibliotecas, por tantos afios sometidas a la incuria y muchas de ellas
inclusive al pillaje, habra que salvarlas. Estamos atn a tiempo en
muchos casos. Deberemos dedicarnos cuidadosamente a revisar las
colecciones de publicaciones periédicas, como también los archivos
privados que guardan tantas familias. Toda esta improba labor debera
ser concretada a través de catadlogos y sistemas bibliotécnicos
internacionales, desterrando para siempre al aficionado. (Roig, 2005, p.
298)

Ya en este primer momento aparece una exigencia renovadora
en relacién a las fuentes, que en afnos posteriores alcanzarda una
importancia central en los escritos metodolégicos de Roig: la necesidad
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de proceder a una “ampliaciéon” de las mismas®. En “La literatura y el
periodismo en el diario £/ debate (1890-1914)”, escrito en 1963, nos dice
que, en sus contribuciones a la construccién de “una historia de la
cultura en Mendoza”, se ha ocupado de considerar un amplio espectro
de documentos. “Debido a ello el término ‘literatura’ no ha sido reducido
a sus limites corrientes, sino usado con una cierta amplitud” (Roig, 2005,
p. 227). En tal sentido, declara haber considerado:

[...] por ejemplo: las tesis de nuestros abogados y médicos, realizadas
principalmente en Coérdoba o Buenos Aires; los trabajos sobre
vitivinicultura, sismologia, medicina social y otros que interesan para
una geografia humana y para una historia de los aspectos materiales
de la cultura, y, por altimo, todos aquellos datos sobre los cuales se
podra alcanzar un panorama completo de las artes plasticas en nuestro
medio. (Roig, 2005, p. 227)

Sobre todos estos materiales, Roig sefiala haber dedicado tiempo
para revisarlos y haber confeccionado de todos ellos “fichas”, cuya
exposiciéon deja para “otra ocasiéon” por entender que “conviene que
vayan en catalogos diferentes” (Roig, 2005, p. 227).

Esta “ampliacién de las fuentes” encuentra en las publicaciones
periédicas un material de trabajo fundamental. La razén de ello la hace
explicita Roig en el mismo texto:

Sitenemos en cuenta que algunas zonas de nuestro pais no poseen una
tradicién bibliografica y que sus autores son pronto olvidados, sus
libros perdidos o simplemente ignorados, la importancia de la
existencia de colecciones de literatura periédica para la reconstruccién
del pasado cultural resulta evidente. (Roig, 2005, p. 227)

A esta razén de caracter historico o cultural, que es atribuible a
las condiciones de Mendoza como centro urbano subordinado a la gran

¢ A partir de la incorporacién de la problemética del “giro lingiiistico”, Roig planteara la
necesidad de producir una “ampliacién metodolégica” en el interior de la Historia de las ideas
latinoamericanas. Cfr. la segunda parte de este trabajo.
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capital argentina y a las caracteristicas idiosincraticas que esa situaciéon
genera en la valoracién de siy de la propia cultura de sus habitantes, se
suma otra que hace a la naturaleza misma de la publicacién periédica,
que le otorga un valor especial para la Historia de las ideas:

El periédico no sbélo nos entrega generosamente guardada la
producciéon menor de nuestros escritores, sino también la noticia
bibliografica, a veces inesperada y sorprendente, de libros, folletos,
revistas, de todos olvidados. Ademas, esos materiales aparecen en las
paginas diarias con un contorno vital que nunca tiene el libro por si
mismo. La cruda realidad social se mezcla con la produccién literaria y
nos permite valorarla en su momento histérico. (Roig, 2005, p. 227-228)

A diferencia del libro, que posee una unidad interna construida
deliberadamente por el autor en torno a una problematica especifica,
que resulta separada del acontecer cotidiano para ser objeto de
tratamiento cientifico, la “produccién menor” de nuestros escritores de
antano esta guardada en las publicaciones periédicas, a la espera de sus
futuros lectores, junto con un mundo significativo de informacién
colateral, tanto sobre un conjunto textual mas amplio (libros, folletos,
revistas) con los que el articulo o la pagina literaria entra en dialogo,
como también sobre la vida cultural y social que constituye el contexto
de su produccién. Cotexto literario y contexto socio-histérico aparecen
asi como dos instancias valiosas para la reconstrucciéon de la riqueza
significativa de las fuentes analizadas, solo factible de ser interpretada
a partir de la informacién recogida en este primer momento
metodolégico de la “erudicion”.

Pero la “erudicién”, si bien es un momento necesario del método,
no es suficiente en si misma. Asinos lo hace saber un escrito de dos afios
mas tarde, La literatura y el periodismo en el diario Los Andes (1914-
1940), donde nos advierte que “lo significativo no surge de lo erudito
mismo” (Roig, 1965, p. 246). Del acopio de datos no surge una historia, en
el sentido que le interesa a Roig.
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En consonancia con ello, el segundo momento del método que
propone Roig es la reelaboraciéon de la informacién obtenida “sobre la
base de técnicas historiograficas”, que involucran necesariamente “la
introduccién de un espiritu de valoracién que la ponga al servicio de la
historia” (Roig, 2005, p. 246). Con esta indicacion, hace ingresar en la
labor historiografica a la subjetividad del historiador, que, a mas de
demostrar un vasto conocimiento de las fuentes del pasado, debe forjar
una interpretacion, lo que supone una intervencién axiolégica que
permite destacar, sobre el fondo de los datos obtenidos, la significacion
de los hechos del pasado, tanto en el cotexto y el contexto de su
produccién original como en el presente desde el cual se interroga y se
piensa lo acaecido. En esta tarea tiene un papel importante la
periodizacién del pasado o, si se trata de una Historia de las ideas, de las
ideas del pasado, asi como la determinacion de las categorias axiales
que organizan los documentos y permiten reconstruir el universo social
y discursivo de la época y el horizonte utépico que moviliza las ideas y
las acciones. En esta etapa, Roig todavia no desarrolla todas las
posibilidades heuristicas que estdn contenidas en su escueta
apreciacion; lo hara en los afios siguientes, cuando afronte como tarea
la reconstruccién de importantes secuencias ideolégicas y politicas del
pensamiento latinoamericano. Sin embargo, en los afios sesenta ya se
encuentra el germen de sus relevantes descubrimientos metodolégicos
posteriores.

Finalmente, el tercer momento metodolégico que sefiala Roig en
sus escritos sobre Mendoza consiste en “ampliar el margen de los
estudios y de las investigaciones, mediante la proyecciéon de todo lo
regional hacia ese marco que lo sobrepasa, pero que depende a su vez
de lo regional” (Roig, 2005, p. 246). Dicho marco es el de lo “nacional” y,
mas aun, de lo “latinoamericano”. Con esta recomendacién
metodolégica queda suficientemente claro que no es la constituciéon
una historia intelectual provincial, en siy por si misma —que en tal caso
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seria también “provinciana’-, lo que Roig tiene entre manos por
entonces. Su esfuerzo apunta a ese marco mas general, pero entiende
que el mismo es inalcanzable sin partir de lo mas cercano, lo local.

La tercera apreciacién metodologica de Roig consiste entonces
en la propuesta de una dialéctica entre lo particular y lo universal que
sirve de orientacién en la direccionalidad del trabajo historiografico.

Para comprender el significado metodolégico de esa dialéctica
conviene comenzar por descubrir la importancia que Roig asigna a la
Historia de las ideas de su provincia natal. Mendoza es acreedora a una
atencion histérica especial porque posee rasgos de peculiaridad que la
diferencian del resto del pais desde los inicios de la historia
independiente e incluso desde la época colonial. La conciencia de esa
peculiaridad qued6é acufiada por Sarmiento, cuando construyé la
categoria de “ciudad agricola” para Mendoza y San Juan, claramente
diferenciadas ambas del resto de la realidad social, econémica y
cultural de las “ciudades pastoras” del resto de la Argentina (Sarmiento,
1985, p. 29-31).

En “Las LZLuces en la ciudad agricola”, texto publicado
originalmente en 1965, Roig nos presenta a Mendoza como “una lejana
aldea del interior argentino, separada de los principales centros
civilizados por inmensas llanuras desérticas o elevadisimas montaiias”,
de cuyos habitantes decia James Bond Head en 1825, que “estin
limitados por los Andes y las pampas, y con tan formidables e
implacables barreras a su derredor, ;qué tienen que ver con las
historias, progresos o naciones del resto del mundo?” (Roig, 2005, p. 39).
Este viajero inglés no se equivocaba en la descripciéon del paisaje
mendocino como tampoco en su apreciaciéon general sobre la fuerza
conservadora que poseian las estructuras sociales y politicas de esa
aldea ubicada al pie de Los Andes, mas propias del siglo XVIII que de
comienzos del XIX. Sin embargo, esa inercia social y politica no era
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absoluta ni siquiera entonces, y Roig acomete la tarea de demostrar que
en Mendoza florecieron, al igual que en resto del pais y de toda la
América de origen espanol, las ideas ilustradas, romanticas, positivistas
y espiritualistas, y que siempre alcanzaron, ademads, coherencia y
consistencia teérica. Todo ello dentro de una peculiaridad que le ha sido
caracteristica, y que no disminuye el valor de su historia intelectual,
sino que mas bien le imprime un sesgo particular.

Esa particularidad de la “ciudad agricola”, rodeada de trigales y
vinedos, llamo la atencion de otros visitantes, que la describen como
“formando parte del agro que la circunda”, pues los jardines y huertas
de las casas particulares son continuacién de los campos cultivados que
se encuentran en derredor de su perimetro (Roig, 2005, p. 41). Todos esos
vergeles son fértiles merced al trabajo sistematico de los mendocinos y
gracias al trazado de acequias, que permiten conducir el agua del rio
hasta tierras de por si desérticas.

A diferencia del hombre de las pampas —cuyo simbolo es el
caballo y que, segin Sarmiento, no necesita ganarse los medios de vida,
mediante la prevision y el trabajo requeridos por la agricultura-, el
hombre de la “ciudad agricola” encuentra su simbolo en el apero de
labranza. Los cuidados y labores agricolas hacen imposible el ocio y
mantienen a los varones afincados al “recinto de la heredad”, haciendo
nacer en ellos el “sentido de la propiedad”. En consecuencia, en la
ciudad agricola la poblaciéon no se dispersa, sino que mantiene una
cohesion elevada. La periodicidad de las cosechas vuelve previsores y
sedentarios a sus habitantes, por todo lo cual resultan “més susceptibles
de gobierno” que el gaucho de las llanuras infinitas. Frente al espiritu
de independencia, al sentido de singularidad de este, el agricultor
mendocino desarrolla otros valores, de apego al suelo y de sistema y
disciplina del trabajo. Mendoza y San Juan, Gnicas dos ciudades
agricolas argentinas, “habian alcanzado por su cardcter una fuerte
estructura interna en la que los grupos sociales aparecian claramente
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diferenciados en funcién de la divisién del trabajo” (Roig, 2005, p. 44). A
esas caracteristicas, propias del patriarcado agricola mendocino, se
sumo el hecho de que la ciudad desarroll6 tempranamente el comercio
con Chile, donde vendia productos comprados en Buenos Aires: ganado,
desde luego, pero también esclavos. Muchos de esos esclavos fueron
absorbidos en el trabajo del campo y de las industrias (molinos y
bodegas) surgidas en torno suyo. El resultado fue la existencia de un
sistema de servidumbre y esclavitud, dentro del cual se mantenia sujeta
a la poblacion de los estamentos sociales inferiores, y, en definitiva, la
consolidacién de una estructura social rigida y jerarquica, dominada
por un numero reducido de propietarios, organizados en un régimen
familiar, que se aseguraron desde temprano el control de la cosa
publica.

Sin embargo, este repliegue en una formacién social deudora del
pasado colonial, que se prolongé hasta bien entrado el siglo XIX, no
consiguié nunca que la ciudad se cerrara totalmente sobre si misma. Ya
poco después de la independencia, dentro de la misma clase propietaria
y gobernante, surgen disidencias, expresadas primeramente por los
jovenes. Muchos de ellos son hijos de las principales familias, lo que no
les impide a estos jovenes afiliarse a las nuevas ideas, denominarse a si
mismos “liberales”, enfrentar el pensamiento de sus progenitores —esos
“pelucones empolvados”™ y promover con ardor juvenil una “lucha
violenta contra estructuras econdmicas, sociales y religiosas
sumamente fuertes y decididamente reacias a innovaciones y cambios”
(Roig, 2005, p. 46). No faltan entre sus filas figuras de gran relieve, como
Juan Criséstomo Lafinur, que reside en Mendoza en 1822, y otros
muchos, cuyos esfuerzos intelectuales Roig rastrea en los periédicos de
la época y saca a la luz. Y los mismos esfuerzos por pensar la propia
realidad desde un horizonte de ideas que permitan transformarla en un
sentido de mayor libertad y justicia, encuentra Roig en los sucesivos
movimientos intelectuales que se suceden en la ciudad agricola, en el
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seno de todos los cuales emergen “ideas que eran respuestas a aquella
estructura social y econémica propia, sentida con fuerte actitud
localista a la vez que con una visién universal del hombre y de la
sociedad” (Roig, 2005, p. 40).

Como se ve, Roig encuentra en la peculiaridad de la sociedad
mendocina una fuente de originalidad, expresiéon necesaria de su
modalidad propia y local de existencia, de la que los intelectuales
mendocinos no solo no se avergiienzan sino que, por el contrario,
esgrimen con una “fuerte actitud localista”, esto es, sabiéndose
representantes de una cultura diversa, en comparacion con la propia de
la gran urbe del Plata, que los enorgullece, pero que no los separa
necesariamente del pais ni del mundo. Por el contrario, el orgullo por la
localidad se combina de forma fecunda con una clara vocaciéon de
apertura y un deseo de universalidad.

Una consideracion similar, pero con una generalidad mayor, que
no solo concierne a Mendoza sino a otros lugares del “interior
americano”, aparece en su trabajo, ya referido, sobre el diario £/ debate,
donde, a propésito del periodismo, afirma:

[..] el hecho asombroso del diarismo nos muestra cémo la tarea
individual realizada por hombres del interior americano ha estado
abierta a la universalidad de la cultura humana. En las paginas
periddicas, en efecto, la produccién local aparece al lado de los grandes
autores europeos o americanos de moda, mostrando ese horizonte
amplio de que hablabamos. (Roig, 2005, p. 228)

Lo peculiar constituye una diferencia, una particularidad. Pero
la particularidad no se resuelve en encierro y rechazo de lo exterior, no
se niega a lo universal, sino que lo nutre y lo enriquece.

Roig encuentra la clave de interpretacion de esa dialéctica entre
localidad (o particularidad) y universalidad en la obra de Ricardo Rojas,
a quien considera como continuador de la tarea formulada por Alberdi
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en su manifiesto por una “filosofia americana”’. En su articulo sobre el
diario Los Andes, sostiene al respecto:

Rojas postulé la necesidad de una ‘critica regional’ y de un ‘aporte
propio de las regiones’ a la obra general americana; afirmé la necesidad
de enraizar la produccién literaria —con el sentido amplio que en él
tiene- con los ‘atributos del lugar y del tiempo’; traté de provocar el
nacimiento de una ‘conciencia cultural’, que es lo mismo que una
conciencia histérica, sobre la base de una tradicién. Afirmé la unidad
del proceso cultural americano e intentd, en fin, la estructuracién de
una universalidad argentina sobre la base de un mapa de regiones
culturales con valores propios y sobre los que se debia integrar la
nacionalidad. (Roig, 2005, p. 247)

La conciencia cultural e histérica que Roig busca despertar entre
sus conciudadanos, surge de la apreciaciéon de la experiencia mas
cercana, que tiene que ser conocida, querida y apropiada desde el
presente. No puede haber auténtica proyeccién hacia lo universal sin
una comprension del valor y el significado de la historia y cultura
propias. El sentido de la universalidad de lo humano no resulta de un
proceso de abstraccion por el cual lo particular es despojado de todos
sus atributos y subsumido en un concepto vacio, que no representa
nada real y que facilmente termina asimildndose al esterotipo de
alguna cultura extrana, desconocida, insignificante para el sujeto que
estd implicado en el rescate y conocimiento del pasado. La verdadera
universalidad se construye a partir de una sintesis de los aportes
plurales de particularidades locales y regionales, y contiene toda la
riqueza de la diversidad de orientaciones espirituales.

7 Dice el maestro Roig: “En cuanto al intento de realizar una historia de la cultura regional, nos
remitimos a los fundamentos que aparecen enunciados en la filosofia de la nacionalidad que se
desprende de la obra de Ricardo Rojas y que tiene sus origenes en Juan Bautista Alberdi” (2005,
p. 247). Cfr. Rojas, 1971 y 1980. El manifiesto de Alberdi al que se refiere Roig es, naturalmente,
su célebre “Ideas para un curso de filosofia contemporanea en el Colegio de Humanidades”
(Montevideo, 1940).
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Por eso, ocuparse de lo local no significa un ensimismamiento ni
el rechazo de otros horizontes mas amplios, sino proyectarse hacia lo
universal sobre la firmeza de un suelo conocido y apreciado. Roig critica
duramente el error de despreciar lo propio o de buscarlo fuera de
Mendoza o, incluso, de la Argentina, y lo adjudica a un “extranjerismo
mental”, actitud que se complementa con una igualmente “equivocada
valoracion de lo europeo” (Roig, 2005, p. 245).

Si, como sostiene Hegel, “los mismos afanes y los mismos
esfuerzos se producen en una pequena ciudad que en el gran teatro del
mundo”, Roig hace un llamado a los mendocinos y mendocinas para
que comprendan lo que a veces se les escapa, a saber, que “nuestros
afanes y nuestros esfuerzos poseen un sentido universal” (Roig, 2005, p.
2406).

De la lectura atenta de los escritos sobre Mendoza del maestro
Roig surge nitidamente que en los afios sesenta ya estaba maduro su
programa latinoamericanista y que su relevante labor filoséfica e
historiografica ya se habia iniciado. Es evidente que para él la
reconstrucciéon de una Historia de las ideas latinoamericanas debia
comenczar por el terruno y que la tarea a la que se abocaba por entonces
era el primer capitulo de la extensa obra que nos ha legado. La consigna
es clara: empezar por lo propio para progresivamente

[...] ampliar el margen de los estudios y de las investigaciones, mediante
la proyeccién de todo lo regional hacia ese marco que lo sobre pasa,
pero que depende a su vez de lo regional. En tGltima instancia no existe,
desde un cierto punto de vista, una historia provinciana ni una historia
nacional. Estamos integrados en la humanidad y no nos podemos salir
de ella. Sélo con esos criterios lo regional y lo nacional seran
universales. (Roig, 2005, p. 246)

La vocacion latinoamericanista que pone de manifiesto Roig en
la dialéctica entre lo local y lo universal en los escritos que hemos
recorrido sucintamente tiene, segin mi entender, una caracteristica

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG | 203



LA TRAYECTORIA INTELECTUAL DE ARTURO ANDRES ROIG

ulterior, que conviene subrayar: es radicalmente consecuente con la
critica al eurocentrismo, que aqui aparece ya esbozada y que alcanzaria
mayores desarrollos en anos posteriores. El razonamiento es muy
sencillo. Si se quiere contribuir a la Historia del continente es porque se
considera que la misma ha sido descuidada, olvidada, porque se ha
privilegiado otra historia o se ha tenido como premisa incuestionada
que todo lo importante ha pasado (y sigue pasando) en los grandes
centros de Occidente. Ahora bien, si asi se piensa, no puede pretenderse
aportar a esa Historia -la propia o latinoamericana— desde los centros
que también existen en Nuestra América. Un mendocino, un tucumano,
un jujeno no puede asimilar Historia nacional con Historia de la ciudad
de Buenos Aires; tiene que empezar por su localidad, con méas razén si
la misma es la periferia de la periferia, esto es, si pertenece al “interior
del pais” o a la Argentina que podriamos llamar profunda, desconocida
y distante de la gran capital. El etnocentrismo también puede ser
latinoamericano.

1. 2. El sujeto

La mencionada dialéctica entre lo particular y lo universal nos
lleva a la problematica de la identidad y de la sujetividad® en Arturo
Roig y, mas especificamente, a la funcién que la Historia de las ideas
debe cumplir en relacién con esa doble cuestion.

En los trabajos analizados, Arturo Roig hace un llamamiento: la
“época actual” -nos dice- tiene una responsabilidad con el tiempo
pasado; en el caso de Mendoza, la misma debe ser asumida por sus
intelectuales, a quienes nos cabe el deber de impulsar, en contacto con
un legado que va descubriendo sus secretos y sus sorpresas a medida

8 Roig utiliza el término sujetividad (en lugar del mas comun, “subjetividad”) para aludir al
caracter social o colectivo de los sujetos que estan involucrados en un determinado movimiento
cultural o social, y que se reconocen y afirman en determinada forma de pensamiento. Cfr. Roig,
1981a, p. 21-23; Fernandez Nadal, 2003, p. 55-57; 2005, p. 73-92.
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que nos internamos en los pliegues del tiempo pasado, “un despertar
general de la conciencia histérica” de los mendocinos (Roig, 2005, p.
297). La importancia de ese despertar es ya evidente: sin él no habra
identidad posible, no habra sujeto.

Mendoza ha ejercido “un largo y malhadado desprecio de lo
propio que nos hallevado al olvido y al desconocimiento del pasado ain
mas reciente” (Roig, 2005, p. 247); este “desprecio permanente es lo que
ha caracterizado y aln caracteriza a nuestro medio respecto de sus
propias producciones” y hace que entre nosotros “se sigue viviendo en
una especie de continuo presente” (Roig, 2005, p. 245). Este problema es
lo que explica la atencién minuciosa —que podria parecer excesiva— que
ha debido prestar a los mas minimos detalles rastreados y recuperados
en su trabajo historiografico: “La ignorancia a veces total de nuestro
pasado literario obliga a tener en cuenta datos que pudieran parecer
superfluos para quienes realizan historias de este tipo en otras regiones
con mayor conciencia cultural e histérica” (Roig, 2005, p. 245). De alli
surge la importancia del primer momento del método que en estos
escritos propone Roig para la Historia de las ideas: la erudicién en el
manejo de toda la informacién que sea posible recuperar. Pero como ya
dijimos, la erudicién no es suficiente, no alcanza para revertir esas
actitudes intelectuales de desprecio y desconocimiento de lo propio.
Esta situaciéon debe ser revertida por una posiciéon radicalmente
diferente, opuesta incluso, a la que nos ha llevado a este olvido; una
posicion sujetiva, de un sujeto que valora su historia y se reconoce como
valioso en ella.

Aligual que José Gaos (1943, p. 69-77), Roig piensa que no se puede
encontrar lo que no se busca: la historia de las ideas del pasado no
depende del pasado, que de hecho ya “pasé”, sino del presente desde el
cual se mira hacia el pasado; no depende de lo que efectivamente haya
ocurrido, que por lo demas es inasible, sino de la posicién desde la que
se planta el sujeto que, en ese proceso de conocimiento, se conoce a si
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mismo y, en el ese proceso de valoracion, se afirma como valioso. “La
pobreza de nuestro pasado es, antes que nada, pobreza de visioén de ese
mismo pasado. La historia por si sola no nos va a realizar, somos
nosotros quienes debemos realizarnos a nosotros mismos”. Y Roig nos
recuerda las palabras de Nietzsche: “la historia no nos hace mas
revelaciones que las que nos merecemos” (Roig, 2005, p. 246).

En estas primeras incursiones en la Historia de las ideas, aparece
ya nitida la referencia al sujeto, a la posicién que debe adoptar el sujeto
para que emerja el conocimiento histérico del pasado y el proyecto de
futuro, esto es, a lo que, afios mas tarde, llamara el “a priori
antropolégico”, condicién de posibilidad del comienzo y el re-comienzo
del filosofar y del historiar.

2. Giro lingiiistico y proyeccion latinoamericana

A partir de la experiencia de investigacién en torno a las ideas y
la cultura mendocinas, Roig produjo en los anos 70 una serie de
reflexiones que lo llevaron a replantear la metodologia de la Historia de
las ideas y a construir un pensamiento rico y original sobre la identidad
y la sujetividad de los hombres y mujeres de Nuestra América. Como en
la primera parte de este articulo, me referiré en los dos siguientes
apartados a las dos cuestiones axiales de aquella reflexion: método y
sujeto.

2. 1. Nuevas herramientas para la lectura del pasado intelectual
latinoamericano

A fines de los afios '60 y principios de los 70 se debatia con
intensidad al interior de las ciencias sociales el caracter simbélico del
pensamiento y los saberes. En este marco, Roig se interesé
profundamente en lo que por entonces se denominaba el “giro
lingiiistico”, se interioriz6 en los desarrollos tedricos del
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estructuralismo y la pragmatica lingiiistica e incorporé muchos de sus
hallazgos en el marco de su interpretacion dialéctica de la historia del
pensamiento latinoamericano, que simultaneamente iba estudiando e
historiando, todo ello en funcién de las necesidades de rigor y
especificidad metodolégica que este objeto le iba planeando.

Por otra parte, desde hace ya varias décadas, diversos grupos de
investigadores, particularmente en algunos de nuestros paises, dieron
nacimiento a la sistematizacién de lo que podria ser un “pensamiento
latinoamericano”, esfuerzo éste que si bien comenzé dentro de los
marcos de la historiografia de las ideas filoséficas, se ha ido ampliando
a otros campos, en particular las ideas politicas y econdmicas. Este
proceso de busqueda condujo a plantearse el problema de la naturaleza
de ese “pensamiento” manifestado en su ya extenso desarrollo
historico, y también, como era inevitable, el problema de los métodos
apropiados para su estudio. No es casual que los aportes de las nuevas
formas del saber, entre ellas las de la semiologia, la teoria de la
comunicacion y asimismo, todos los estudios morfologicos del discurso
desarrollados a impulsos tanto del formalismo como del
estructuralismo, en sus diversas variantes, se los intentara asumir en
esta lineas de trabajo. Todo ello condicionado ademas por una
exigencia cada vez mas sentida dentro de los investigadores
interesados en las ideas filosdficas, de ampliar la nocién misma de
filosofia, como también de mostrar la correlacién que hay entre el
“discurso filos6fico” y otras formas discursivas, entre ellas muy
particularmente las propias de las ciencias sociales en general. (Roig,
1979, p. 10 y ss)

El resultado de este importante esfuerzo tedrico fue la propuesta
de una profunda reformulacion de la Historia de las ideas, ahora no ya
exclusivamente mendocinas sino con un alcance continental.

Nuestro proyecto ha sido el de colaborar dentro de un movimiento
bastante amplio ya y que ha ido creciendo en los Gltimos afios, el de
elaborar una historia del pensamiento de nuestra América, vy,
légicamente, de las naciones que la integran [...]. No se trata de una

reconstrucciéon de nuestro pasado y nuestro presente ideologico —
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usando el término en sentido amplio— movido por una intencién
academicista, reducido como sucede por lo general dentro de esta
tendencia, a sefialar influencias y a mostrarnos nuestra aproximacién
o nuestro alejamiento respecto de modelos consagrados de
“pensamiento”. Se trata [..] de participar en la reconstruccién de una de
las tantas manifestaciones culturales, atendiendo al proceso de lucha
contra las diversas formas de alienaciéon derivadas basicamente de
nuestra situaciéon de dependencia, como de la vigencia de un sistema de
relaciones sociales organizado sobre la relacién de opresores y
oprimidos. (Roig, 1984, p. 131y ss)

La reorientacién y ampliacién de su enfoque metodolégico
encontr6 su punto de partida en la comprensién de las “ideas”
estudiadas como signos lingiiisticos que se articulan en el marco de
discursos. En tanto tales, las ideas portan contenidos semanticos
socialmente construidos y funcionan como mediadoras de la realidad
extra-discursiva. Esta no es nunca totalmente armoénica; siempre esta
atravesada de conflictos, que son incorporados en las ideas a partir de
su condicién discursiva o signica. Las ideas se expresan en el lenguaje,
pero el lenguaje, mediacién de la realidad social, no es una herramienta
neutra; por el contrario, es, como dice Valentin Voloshinov, “la arena”
en la que distintos grupos humanos luchan por imponer determinado
sentido a los conceptos, en el marco de una sociedad con caracteristicas
histéricas y sociales determinadas (Voloshinov, 1976).

De estos postulados Roig extrajo la consecuencia de que la
conflictividad de una sociedad del pasado (o del presente) puede ser
leida en sus textos fundamentales a partir de organizacién axiolégica
que los mismos portan. Esa organizacién permite descubrir el nivel
politico (en sentido amplio) de un texto, donde el autor, a partir de
determinados juicios de valor, toma posicién respecto de la
conflictividad de las relaciones humanas en la comunidad concreta a la
que pertenece (Roig, 1974). Desde esta perspectiva, el autor no es tomado
solamente como un sujeto individual, creador en sentido absoluto,

208 | DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRES ROIG



ESTELA FERNANDEZ NADAL Y PABLO ROMERO FORCADA

enfrentado a una realidad desnuda, desprovista de significados
sociales, sino que se lo concibe como formando parte de su sociedad. De
alli que se pueda descubrir el sujeto colectivo —el “nosotros™ en nombre
del cual habla, esto es el a priori antropologico a partir del cual se
condiciona su horizonte de comprensién de la realidad (Roig, 1981a, p.
18-23).

Dentro de esta propuesta metodolégica Roig postuld la
consideracién del “universo discursivo” de los textos, entendiendo por
tal la totalidad discursiva de una sociedad en una época dada, que
incluye los discursos actuales y los meramente posibles (aquellos que
no han alcanzado formulacién textual directa).

Sobre estos criterios hemos llegado al concepto de “universo
discursivo” al que consideramos como una de las herramientas basicas
de trabajo en el intento que nos hemos propuesto. Seria aquel la
totalidad posible discursiva de una comunidad humana concreta, no
consciente para dicha comunidad como consecuencia de las relaciones
conflictivas de base, pero que el investigador puede y debe tratar de
alcanzarla. En el seno de ese “universo discursivo” se repite el sistema
de contradicciones y su estructura depende de él. En su ambito surge lo
que nosotros consideramos como “texto”, el que vendria a ser, en cada
caso concreto, una de las tantas manifestaciones posibles de aquel
universo. (Roig, 1984, p. 134)

Enrazén dela conflictividad social y de la funcién mediadora del
lenguaje respecto de la misma, el universo discursivo encierra
estructuralmente diversidad y polaridad; de alli se sigue que en
cualquier sociedad histérica todo discurso supone la existencia de un
“discurso contrario”, organizado a partir de una orientacién valorativa
opuesta y susceptible (aunque no se encuentren fuentes que den cuenta
de él) de ser reconstruido a partir del primero. Esto es posible porque el
texto, al inscribirse en el universo discursivo y mediar la realidad social
desde la perspectiva determinada que le confiere su autor, posee un
grado de “referencialidad discursiva”, es decir, introduce en su propia
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trama otros discursos, con los que polemiza, a los que pretende rebatir,
o bien, por el contrario, que le sirven como apoyo para legitimarse como
verdadero, justo, consistente, etcétera.

A partir de estos lineamientos metodolégicos, Roig otorgd
especial atencién a la organizacién de los textos a partir de pares
conceptuales dicotémicos ~tomando como ejemplo la célebre oposiciéon
sarmientina “civilizacién” y “barbarie”-, que llamé6 “categorias
histérico-sociales”. Las categorias histérico-sociales son herramientas
discursivas con una doble funcién: por una parte, una funcién
epistemoldgica, esto es, de organizacion de los campos semanticos de
un corpus dado, por la cual las categorias pautan la construccién del
conocimiento de la realidad; por otra, una funcién axiolégica, de
transmision e imposicién de convicciones relativas al deber ser social,
por la cual cumplen un papel de politico, de regulacién, orientacioén y
justificacion de las practicas sociales (Roig, 1981b, 1991y 1993).

Junto a las categorias, Roig destacé la importancia de otros
dispositivos politicos de los textos, como las funciones discursivas de
“apoyo” y de “deshistorizacién-historizacién”, que son recursos de
verosimilitud, por los cuales o bien se privilegia el propio discurso en la
medida en que se apoya en una palabra autorizada e incuestionable, o
bien (por el contrario) se relativiza la palabra del adversario, mostrando
que nace de intereses particulares, que carece de racionalidad, etcétera.

Otra contribucién decisiva en el terreno de la metodologia para
el analisis de los textos politicos latinoamericanos, es la que planteé a
partir de su consideracién de la funcién utépica del discurso (Roig,
1987). Roig distinguié entre género utépico —correspondiente al nivel
del enunciado, esto es: lo que se dice- y funcién utépica -relativa al
nivel de la enunciacion: del decir, o si se prefiere, del modo en que se
dice. En el primer caso la utopia es una forma narrativa caracteristica
de cierta literatura de ficcion, donde se relata un viaje, desde una
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sociedad real (la fopia), que es injusta u opresiva, hasta una sociedad
inexistente pero deseable, que es imaginada como posible (la utopia). En
cambio, si nos situamos en el nivel de la enunciacién, la utopia remite
a la “funcién utépica” del discurso, esto es, un modo de decir que
permite introducir una tensién entre lo real, que es mostrado como
dado pero insuficiente (por sus injusticias o sus carencias), y lo otro
proyectado, que es presentado como imaginado pero deseable por su
perfeccién. Como resultado de ese contraste surge la posibilidad de
medir, desde el lugar-otro, las fallas del lugar real, de modo tal que de la
misma comparacion resulta la apertura de un espacio nuevo: el de lo
posible.

Es por tanto el excedente propiamente utépico de las utopias o de las
formas discursivas parautépicas, el que da el verdadero valor a las
topias contenidas en ellas, en cuanto que las instala fuertemente en el
plano de la categoria ontoldgica de lo posible. Desde este punto de vista

se podria afirmar la existencia de una “verdad” de la utopia —o tal vez

mejor, de la funcién utépica—, que no es determinable por lo que ella
tiene de tépico. Se trata, a nuestro juicio, de una verdad que constituye
ala utopia misma y que le confiere un valor epistemolégico propio, una
especie de cientificidad que tiene la virtud de cualificar todo proyecto
acerca del futuro de la vida humana del modo particular que hemos
indicado. (Roig, 1987, p. 43)

En este nivel de la enunciacion, la utopia es una funcién y como
tal alude a la capacidad de ciertos discursos, de cuestionar las ideologias
que clausuran la historia o resisten toda posible transformacion del
statu quo. En este sentido, la funcién utépica es una de las formas en
que se manifiesta la dimension politica del discurso: en ella se expresa
una determinada concepcién de la realidad social (como susceptible de
modificacién), del sujeto (como agente de transformacién) y de la
temporalidad (como abierta a lo nuevo), que hace posible las
narraciones utdpicas —utopias en el primer sentido sefialado.
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En definitiva, la nueva comprension de las “ideas” historiadas,
que impulsé Roig a partir de los setenta, permiti6 incorporar una serie
de herramientas aptas para descubrir la presencia del contexto social y
del cotexto discursivo en los textos e incluso para leer, en la superficie
de los textos politicos, sociales o filoséficos latinoamericanos, las voces
“otras” (de los “otros” silenciados o eludidos en cualquier discurso), los
debates y disputas entre proyectos sociales o politicos diversos (no
siempre explicitos en los textos), en definitiva, los diferentes sujetos
sociales que pugnan por imponer sus proyectos en determinado
momento y lugar.

2. 2. El a priori antropolégico y la sujetividad nuestroamericana

Roig ha desarrollado una comprension original de la historia de
América Latina como un continente permanentemente sujeto a la
voracidad de las grandes potencias y a la interrupcién de los procesos
sociales de liberacion de las sucesivas cadenas que, intereses externos o
internos, han ido imponiendo a nuestros pueblos. Esa comprensién
parte de considerar que la “destruccién de las Indias”, denunciada por
Bartolomé de Las Casas, no fue un hecho Gnico e irrepetible, imputable
exclusivamente al momento de la conquista, sino que se trata de una
constante en nuestro desarrollo, una “figura” condicionante del proceso
histérico y cultural de nuestros pueblos, que se ha repetido
innumerables veces, y puede —-nada permite asegurar que no ocurrira
de nuevo en el futuro- volver a abatirse sobre nosotros.

[..] la forma discursiva que nos interesa se ha construido desde un
comienzo teniendo como supuesto un inevitable referente, el que aun
cuando lejano, no ha perdido su funcién en el proceso de constitucion
del sujeto latinoamericano. Nos referimos a un texto que expresa
patéticamente lo que bien podemos considerar como el “punto cero”
histoérico de la actual sujetividad latinoamericana, tal como lo vio y
denunci6 Fray Bartolomé de Las Casas en su tiempo. (Roig, 1993, 167)
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La “destruccién” de los pueblos originarios, operada por los
espanoles y portugueses en el siglo XVI, es, desde luego, un hecho
histérico que redujo la existencia de la humanidad americana a un
punto cero, desde donde las generaciones siguientes debieron
recomenzar una lenta re-construccion de su identidad. Pero es también
un simbolo que recuerda los sucesivos quiebres de la continuidad en el
proceso de constitucién de nuestra sujetividad, que obligan cada vez a
recomenzar la tarea de afirmacién y reconocimiento de nosotros
mismos. Esa sujetividad que renace entre las ruinas de una destruccién,
que no se resigna a estar vencida, que se pone nuevamente de pie y se
pone a si misma como valiosa —se afirma como sujeto- corresponde a lo
que Roig denomina “a priori antropolégico” (Roig, 1981a, p. 9-17, y 1971,
p. 1-4).

Y todos estos textos, a pesar de sus diferencias epocales, se enmarcan
dentro de los limites de una forma discursiva que es la que nos permite
ver su valor como comienzos y recomienzos de una sola filosofia,
nuestra filosofia latinoamericana. Y ello porque todos son documentos
[...], en todos es posible descubrir, de modo patente, la presencia de un
sujeto que asume su propia sujetividad, vale decir, su propia realidad
social de una manera no ajena a la exigencia de transformacion, porque
esa realidad y su propia naturaleza en cuanto sujeto, son
transformables, es decir, son histéricos y no “naturales” (Roig, 1993,
168).

Cada vez que el “a priori antropologico” se ejerce, asistimos a un
“recomienzo” del filosofar latinoamericano, que comprende todo el
pensar y el actuar de un sujeto que se valora a si mismo y considera
valiosa su historia y su cultura, y que por esa autoafirmacién opera una
inversion tedrica y practica de las sucesivas “destrucciones” sufridas y
del discurso colonialista que las ha justificado en cada oportunidad.

Roig sostiene que es posible reconstruir esa historicidad desde
una Historia de las ideas latinoamericanas renovada en su metodologia
y en sus fundamentos tedricos. La historia de América Latina, entendida
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como ese esfuerzo siempre interrumpido pero siempre renaciente de
autoafirmacién y autorreconocimiento de un sujeto (esto es, como
ejercicio del a prioriantropolégico), se expresa de modo privilegiado en
los textos de los grandes hombres y mujeres del continente. En sus
escritos y discursos se asiste al lanzamiento y relanzamiento de la
problematica de la afirmacién de los pueblos latinoamericanos. Pero
también puede encontrarte en otro tipo de documentos, como los
fragmentos discursivos o las expresiones culturales que persisten,
aunque intervenidas y descalificadas por la cultura hegemoénica, en las
tradiciones y practicas de sujetos subalternos de Nuestra América.

Tomada en conjunto, esa produccién simbélica de Ameérica
Latina conforma una compleja y conflictiva discursividad, que
funciona como la espina dorsal del pensamiento latinoamericano: ella
enhebra las diversas formas histéricas de emergencia del sujeto
latinoamericano y revela “la continuidad de voces que de época en
época van mostrando el ejercicio de la sujetividad del hombre
latinoamericano” (Roig, 1993, p. 165). Esa trama estd marcada por
derrotas, fracasos e interrupciones, pero también por renacimientos y
recomienzos, que demuestran la capacidad de sujetivacion de los
hombres y mujeres del continente.

Ahora bien, es el acto de un sujeto colectivo de ponerse a si
mismo como valioso lo que constituye la condicién de posibilidad de la
filosofia, que es lanzada y relanzada cada vez que esa posicién sujetiva
se ejerce. Como hemos anticipado, Roig lo denomina “a priors
antropolégico”, término con el cual se sefiala la prioridad del sujeto
respecto de sus objetivaciones.

Hemos dicho que el comienzo de la filosofia americana depende de
aquella afirmaciéon de Hegel a la que consideramos en su sentido
normativo y por eso mismo a priori, la de "ponernos a nosotros mismos
como valiosos". Dicho de otro modo, no hay "comienzo" de la filosofia
sin la constitucién de un sujeto (Roig, A.,1971a). [...] aquel acto originario
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de autoafirmaciéon a partir del cual el hombre se constituye como
sujeto, es fundamentalmente valorativo [..]. Se trata de un sujeto que
como hemos dicho, repitiendo a Hegel, "se pone a si mismo como
valioso" y "considera como valioso el pensar sobre si mismo". Lo
axiolégico se muestra por tanto con una cierta prioridad respecto de lo
gnoseoldgico, en cuanto lo posibilita. En efecto, lo que podriamos
denominar "ejercicio valorativo originario” permite una toma de
distancia frente al mundo, dicho en otros términos, genera el necesario
alejamiento mediante el cual se enfrenta la realidad como objetiva.
Sélo la constitucién del hombre como sujeto hace nacer al mundo como
objeto y el "tomar distancia" del que hemos hablado es, primariamente,
un hecho antropolégico. (Roig, 1981a, p. 85y ss)

El a priori antropolégico, que hace posible la filosofia y la
experiencia en general, es histérico y remite a un sujeto que se
constituye como tal a partir de su ejercicio, pero siempre dentro de un
mundo epocal y socialmente determinado. Esas coordenadas socio-
temporales representan un limite infranqueable: son las condiciones no
elegidas, el ambito de la necesidad y de la finitud que limita el terreno
en que debera desplegarse la libertad.

El a priori antropolégico es para Roig el acto de un sujeto
empirico, inmerso en la historia y en una sociedad determinada; por
tanto, con una temporalidad especificamente humana y atravesado por
la contingencia como condicién ineludible de su modo de ser corporal
y finito. Es ademas el acto de un sujeto colectivo; en efecto, la sujetividad
no se resuelve en subjetividad en el sentido de individualidad. El
individuo siempre est4 integrado en una totalidad social, por obra de la
cual la afirmacién del sujeto como valioso, aunque se exprese en la
formulacién discursiva de un ser humano particular y concreto, se lleva
a cabo desde un lugar social determinado y supone una pretensioén de
universalidad.

Asi como no hay objetividad sin sujetividad, tampoco hay
individualidad sin universalidad. ‘Tener como valioso el pensarnos a
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nosotros mismos’ implica la accién de pensarse en general, de darnos
una determinacién que va mas alld de la subjetividad, ya que es
connatural al pensar plantear sus respuestas en relacién con lo
universal. (Roig, 1993, p. 77)

Finalmente, el a prioriantropolégico posee una dimension ética.
La sujetividad que se afirma y autorreconoce es fuente de
disconformidad respecto de una existencia opresiva y
deshumanizadora. Es el conatus de Spinoza: esfuerzo que se pone en
seguir siendo ser humano, en no desfallecer, en perseverar en el ser y
en hacerlo cada dia mas plenamente (Roig, 2002, p. 22-23). Es el
fundamento de toda moralidad y la voz de la existencia humana no
instrumentalizada, que, dentro de los insuperables limites de
contingencia y finitud, aspira a establecer el conjunto de condiciones
de la vida como un marco que posibilite la dignidad del ser humano.

3. Algunas conclusiones

En la temprana exposicién de principios de lo que Roig entiende
como su contribucién a la Historia de las ideas, que encontramos en sus
escritos sobre Mendoza, se percibe ya con toda claridad el nexo
establecido entre la recuperacién histoérica del pasado intelectual y la
construccién de un sujeto que se reconoce en ese pasado —adquiere
“conciencia histérica’, se afirma en esa identidad (re)descubierta y se
valora en su condicién de creador y recreador de la misma.

Ese nexo continuara vivo y operante en la trayectoria posterior
del fil6sofo; como un dispositivo tedrico-metodolégico central en su
pensamiento y a la luz del “giro lingiiistico”, tal dispositivo empujara,
unas décadas después, el planteamiento de una necesaria “ampliaciéon
metodolégica”. Ahora bien, esta propuesta del Roig maduro, vista su
obra en conjunto y en retrospectiva, se perfila como un camino
anticipado, esbozado e incluso ya iniciado en los afios sesenta, a partir
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de las consideraciones metodolégicas que alimentan por entonces su
reflexion.

La formulacién acabada de estos lineamientos teéricos en
décadas posteriores impulsé una renovacion profunda de la Historia de
las ideas. En los escritos maduros de Roig la misma deviene un campo
disciplinar complejo, en el que convergen desarrollos teéricos y
procedimientos metodolégicos diversos. En su trama, el tratamiento
filosofico de la problematica de la constitucién de formas de identidad
del sujeto americano resulta una cuestion axial, que a su vez debe
complementarse, como resulta légico, con el conocimiento de los
procesos sociales e histéricos que constituyen el contexto de los textos
estudiados, y con la aplicacién de recursos metodolégicos aportados por
la lingiiistica, la semidtica y la teoria del discurso. El resultado de la
confluencia de elementos de diversa procedencia disciplinar, puestos al
servicio de la interpretacién de nuestro pasado intelectual, es la
conceptuacién de las "ideas" estudiadas en su valor signico, esto es,
como trazas simbdlicas producidas por un enunciador social y
temporalmente situado, en funcién comunicativa y orientadas a la
recepcion por parte de uno o mas destinatarios. En definitiva, el tipo de
historiografia que propone Roig supone un claro desplazamiento desde
la “idea” hacia el hombre que sustenta la idea y hacia sus posibilidades
creadoras, su identidad, su historia.

Por otra parte, esta relevancia otorgada a los sujetos que se
constituyen como tales en y por los discursos, excede el caracter
meramente disciplinar de la Historia de las ideas como espacio de
conocimiento, para adquirir la indole de una forma de saber puesta al
servicio de los sujetos que se afirman y reconocen en sus indagaciones
y hallazgos. La Historia de las ideas, lejos de ser entendida como una
actividad puramente cognoscitiva y teoérica, posee impacto en la
subjetividad de quienes se ven envueltos en la tarea de historiar las
ideas y/o de estudiar las ideas historiadas. Pues de lo que se trata en
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cualquiera de esas actividades, es de recorrer el camino por donde
transita un esfuerzo practico de autoafirmaciéon de la identidad
latinoamericana. Por tanto, afrontar el conocimiento de las ideas del
pasado (lejano o reciente) supondra siempre interrogarse por lo propio
desde nuestra historia.

En tercer lugar, Roig imprime a la Historia de las ideas un sesgo
fuertemente prospectivo, segin el cual no solo se debe mirar “con una
actitud constructiva hacia delante, sino que se [también se debe mirar]
hacia atras con igual signo”. Asi como resulta impensable una
proyeccion hacia el futuro desprovista de raices, tampoco puede
valorarse con justicia el pasado si no se lo hace desde una perspectiva
“matinal”, abierta a la utopia. No es posible desconocer lo que somos o
lo que hemos sido; al contrario, es necesario reconocerlo, pero
reconocerlo “a partir de un futuro, que ha de ser objeto de una filosofia
que se ocupe de lo que serd” (Roig, 1981a, p.131).
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Metodologia y filosofia del pensamiento
latinoamericano en Arturo Roig

Carlos Paladines

Academia Nacional de Historia-Ecuador

El ser humano tiene una naturaleza tal
que le permite ponerse por debajo o por encima de ella
(Roig, 1984, p. 17)

Introduccion

Tal vez lo menos apropiado para referirse a Arturo Roig sea
hablar de la soledad, la enfermedad o la muerte. Pocas personas como
él han logrado que corrientes del pensamiento latinoamericano,
numerosos pensadores de la Patria Grande, categorias, simbolos e
imagenes de la filosofia resuciten y renazcan con extraordinaria
vitalidad.

Roig tuvo la capacidad de resucitar a corrientes importantes: la
ilustracion, el krausismo, el espiritualismo... a algunas de ellas dedicé
sendos libros. También coadyuvé a que recobraran vida, gracias a la
magia de sus investigaciones, numerosas figuras de América Latina: Las
Casas, Simo6n Bolivar, Simon Rodriguez, José de San Martin, José Marti,
Andrés Bello, Vaz Ferreira, Antonio Caso, Leopoldo Zea, y especialmente
un considerable nimero de intelectuales argentinos: Juan Bautista
Alberdi, Deodoro Roca, Domingo Faustino Sarmiento, Amadeo Jacques,
Eduardo Wilde, Pedro Scalabrini, José Ingenieros, Francisco Romero,
Nimio de Anquin, Mauricio Lépez, desaparecido por la dictadura
militar de los ochenta, Rodolfo Agoglia. Sobre Mendoza el rescate se
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concentré en las letras, el periodismo y sus ideas, a través de Agustin
Alvarez, Julio Criséstomo Lafinur, Juan Llerena, Juan Gualberto Godoy,
Juan Le6nidas Aguirre, Manuel Lugones.

De igual modo, con un enfoque peculiar hizo que recobren su
valor géneros y simbolos de la filosofia: el ensayo y la calandria;
categorias como la de “civilizacién” y “barbarie”, “discurso liberador™-
“discurso opresor”’, “formulacién”“reformulacién”, entre otras, y
recuperen vigencia algunas corrientes y figuras del pensamiento
ecuatoriano. Valga recordar la savia nueva con que revitaliz6 la
presencia centenaria del padre de la historiografia ecuatoriana: Juan de
Velasco; la lozania con que presenté en diversos libros y articulos al
maximo representante del movimiento ilustrado: Eugenio Espejo; la
nueva perspectiva que permitié acercar al presente a Juan Montalvo,
Alfredo Espinosa Tamayo, José Peralta, Hernan Malo, por citar nombres
lejanos y cercanos a Ecuador.

En pocas palabras, él fue un pensador que rescaté para la viday
para el presente a muchos autores; él fue un resucitador que no
permitié que la guadafia del olvido, la muerte o la falta de memoria
prevalezcan.

Ademas, toda esa vasta produccién dio vida a un principio o
apotegma que él mismo formulara, al cual fue fiel y le sirvi6 de norte a
lo largo de toda su carrera para pintar a los movimientos y figuras de
las mas diversas dimensiones de nuestro pensamiento, pero en su
contexto, con sus grandezas pero ademas con sus limitaciones, las
provenientes de si mismo pero también aquellas propias de las
estructuras de exclusiéon y dominacién en que ejercieron su tarea. A
propésito de Bolivar sefial6: “El ser humano tiene una naturaleza tal que
le permite ponerse por debajo o por encima de ella”. Por eso, no tiene
sentido detenerse en el tema de la muerte y menos en su “exaltacién” o
en esas tradicionales concepciones religiosas que debilitan la fuerza de
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la vida e incapacitan para la acciéon. Mas bien hay que examinar lo que
permite a los humanos ponerse por encima de su fragil naturaleza.

La “ampliacion metodologica”

Bajo esta perspectiva se comenzara por recordar su concepto de
filosofia. En una exposicion en la Universidad Santo Tomas, realizada
en Bogota en 1991, manifesté: “La filosofia se instala como un intento de
racionalizar los procesos vividos, de encontrar un sentido, el sentido en
Gltima instancia dela vida” (Roig, 1991, p. 45). Al retornar a Mendoza luego
de un largo exilio causado por la dictadura militar, retomé su concepcion:
“Hace diez anos ya posiblemente —creo que fue en 1974- pronunciamos
una conferencia en esta Facultad en la que nos propusimos hablar de la
filosofia como funcion de la vida’ (Roig, 1985, p. 2. Las cursivas me
corresponden).

Lineas mas abajo marco distancia con las cargas casi metafisicas y
biolégicas que asumi6 esta concepcién en el vitalismo circunstancialista
orteguiano que se impuso en la década de los 30; con los discursos que
sobre el “mundo de la vida” de Edmund Husserl o de la “ontologia
fundamental” y las estructuras del “Dasein” o “existenciarios” de
Heidegger se expandieron a mediados de siglo XX; para insistir mas bien
tanto en la dimensién social e historica de la filosofia en cuanto funcion
de vida, del hacerse y gestar humano en las mejores o en las peores
condiciones, como en la necesidad de poner de lado las sofisticadas y
sublimes idealizaciones propias del lenguaje heideggereano y mas bien
expresarse en un lenguaje claro y directo orientado a asumir con
propiedad la realidad. En palabra suyas:

Para poner las cosas en su lugar desde un comienzo diremos que la vida
no es un principio casi metafisico, la vida es para el hombre, su vida, la
que él hace inclusive por encima de la realidad biolégica que el hombre
es. Y esa vida es, por lo demas un quehacer, [..] es un hacerse y un
gestarse del hombre; es decir, un hecho social. Decir /a filosofia es una
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funcién de vida es, pues decir que /a filosofia es funcion social y esto
implica otra cosa mas, esencialisima, que por lo mismo que es funcién
de este tipo muestra los caracteres basicos de la conflictividad a través
de la cual se desarrollan las relaciones humanas. (Roig, 1985, p. 3-4. Los
resaltados me corresponden)

A riesgo de redundar, se trata de una filosofia practicada como
una ‘opcién por la vida’, por un pensar y un obrar situado en la praxis
social y que asume las demandas y las expresiones de una masa de
excluidos y dominados, sometidos a medidas derivadas de un sistema
que ha hecho opcién porla riqueza financiera, desconociendo asi que la
verdadera riqueza es precisamente la vida humana y, por cierto, la vida
humana realizada dignamente (Roig, 2003, p. 53). Resulta importante
anotar que este factum’ /a vida y la vida cotidiana con sus cruces,
alienaciones, contradicciones y virtudes, debe convertirse en el
ineludible punto de partida, a decir de A. Roig, de todo el pensamiento
latinoamericano.

A partir de esta concepcion de la filosofia y de la vida, que en
Arturo Roig tiene una doble perspectiva y de alli su riqueza: por un lado,
ser ‘punto de partida’; por otro, ser ‘punto de llegada’, es decir, base y
referente, aunque esto a primera vista parezca una paradoja, nos
preguntamos por ;cual es el método y las pautas apropiados para el
estudio del pensamiento latinoamericano?; scual es el método:
instrumental conceptual, procesos, y el arte con los cuales logré tal
maestria que pudo vencer a la muerte y al olvido?; ;cual fue el secreto
hilo de Ariadna que le permiti6 salir triunfante?

Por supuesto, la condicién para acercarse a la concepcién sobre
lo metodolégico de Roig es superar la vision que se tiene, por regla
general, de lo metodolégico como recetario de pasos aislados, repetibles
y reutilizables. En la perspectiva de nuestro autor, lo metodolégico no
se reduce a meros contenidos objetivables y sueltos, de caracter
instrumental o preliminar; encierra también una dimension central o
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filoséfica, dada su vinculacién con el lenguaje. No es la perspectiva
metodolégica ingenua de la ciencia moderna que hoy ha extendido su
dominio a todos los campos; no se trata de “excluir” sino de “integrar”
dos dimensiones que conforman el anverso y el reverso de un mismo
problema o realidad. Estamos ante dos vertientes insoslayables: las
pautas normativas o metodolégicas y la filoséfica universal.

Para acercarnos a las consideraciones sobre metodologia de la
historia de las ideas y la filosofia bajo la perspectiva que él supo
esclarecer (cfr. Roig, 1995, p. 349); aquella “ruptura metodolégica” con la
cual nos ensefié a leer e investigar con nuevos ojos a los autores
ecuatorianos y latinoamericanos e incluso europeos, sin animo de
agotar el tema, solo de proporcionar algunas pistas, especie de breve
introduccion, desarrollaré la historia de este proceso en tres fases: la
primera cubre desde su primera publicacién, en 1947, hasta su
nominacién como Secretario Académico de la Universidad Nacional de
Cuyo a inicios de 1973. Obras emblematicas de esa época: Breve historia
intelectual de Mendoza; Platon o la filosofia como libertad y
expectativa; Los Krausistas argentinos; El espiritualismo argentino
entre 1850 y 1900. La segunda etapa corresponde a los anos 1973-1982:
los afios del exilio basicamente, y la tercera: 1982-2012, etapa esta Gltima
la del retorno.

No se ha decidido atn bautizar a cada una de estas etapas con
nombre especial, si bien en la segunda, inicios de la filosofia de la
liberacién y del exilio, destaca el tratamiento de filosofias e ideologias
dentro de una historia del pensamiento latinoamericano, y en la
tercera, marcada por el retorno a la democracia y el desmontaje de una
universidad “perversa”, predomina un giro hacia el lenguaje que para la
época era ya el lugar del encuentro y desencuentro no solo de la
filosofia, sino también de la semidtica, la teoria critica, la filosofia
analitica y qué decir de la comunicacion y la hermenéutica. Ademas,
marca los primeros pasos de superacion de la filosofia de la liberacién
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que en las décadas de los ochenta y noventa del siglo pasado cop6 el
escenario filoséfico latinoamericano.

El propésito, en esta tercera época, es mostrar que el “giro”
iniciado por Roig, en sus Gltimas décadas de vida no es algo marginal
sino mas bien de importancia capital que ain no ha sido abordado
como se lo merece. Se estaria de la apertura a un enfoque que asume lo
metodolégico no solo en su caracter instrumental o preliminar, sino
también en su dimension central o filoséfica, por una parte; y, por otra,
postula que con el ‘giro lingiiistico' hacia el ‘encuentro o
reconocimiento de nosotros mas que del “otro”, nuestro autor puso en
marcha la construccién de un nuevo paradigma en cuanto a la forma
de enfrentar o hacer historia de las ideas y filosofia. Estariamos pues a
las puertas de una ‘nueva primavera’ en relacién a los estudios de
filosofia e historia de las ideas en América Latina; a las puertas de una
profunda transformacién o giro tanto de los estudios latinoamericanos,
reconstruccion esta indispensable y necesaria para comenzar a
desbrozar sus principales claves de comprensién. Otros aspectos e
implicaciones importantes de este singular giro no se abordaran’.

Segunda etapa

No nos detendremos sobre la Primera Etapa en esta ocasion. Fue
a inicios de 1973, en dos trabajos similares hasta en sus titulos que

1 El giro hacia el ‘encuentro - reconocimiento de nosotros’guarda enorme similitud con la
propuesta Gltima de la filosofia europea sobre el giro hacia el lenguaje. Mas atn, es posible
establecer relaciones entre la produccién, por ejemplo, de Hans-Georg Gadamer y la de Arturo
Roig, méas alla de que se hayan conocido o no personalmente o hayan leido o no sus obras. Valga
un solo ejemplo emblematico: el recurso permanente a la produccién de sus antecesores
alemanes en él en un caso y latinoamericanos en el otro; al igual que el recurso a la filosofia
griega. El didlogo con la filosofia francesa en ambos autores también fue significativo. Ambos
coincidieron en una especial valoracién de Jean-Paul Sartre. Ver: Gadamer, £/ giro
hermenéuticoy Roig, Etica del poder y moralidad de Ia protesta, Ia moral de la emergencia. Al
rescate y valoracién de los pensadores alemanes o latinoamericanos segin el caso, ambos
afiadieron el trabajar su propia filosofia a partir de los materiales y aportes de quienes les
habian precedido.
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Arturo Roig entregd sus primeros conatos de aclaraciéon del tema
metodolégico. En Santa Fe, a inicios de ese ano presenté un extenso
trabajo: “Sobre el tratamiento de filosofia e ideologias dentro de una
historia del pensamiento latinoamericano”. Pocos meses después, en las
afueras de Buenos Aires, en San Miguel, en un Congreso de Filosofia que
dio nacimiento a una corriente de pensamiento que se impuso en
América Latina a lo largo de los anos setenta y la década de los ochenta,
la llamada y discutida Filosofia de la Liberacién, retomé lo
metodolégico en dos acapites parecidos “El tratamiento de filosofias e
ideologias dentro de una historia del pensamiento Latinoamericano” y
“Las bases metodoldgicas para una lectura del Discurso Politico y del
Discurso Filosoéfico”.

Posteriormente examind esta problematica en diversos articulos
que fueron desbrozando, con toda acuciosidad como era su costumbre,
el terreno y a su vez fundamentando su posicién a fin de que ella
alcance la ‘universalidad’ a que aspira la filosofia, universalidad que no
redujo a los limites y posibilidades de la razén positiva o instrumental
0 a una dimensién exclusivamente epistemolégica. Su intento era de
superar la tradicional critica que caracteriz6 a la filosofia moderna, que
resultaba insuficiente por cuanto ella no incluia cuestiones relativas al
contexto y al sujeto o autor, quien ejerce su tarea de cara a una realidad
humana que le obliga a vivir en funcién tanto de la dimensién teorética
como de la practica.

Una buena parte de los trabajos correspondientes a esta etapa los
elaboré en Ecuador. ;Por qué vino a Ecuador? A finales de 1975 e inicios
de 1976 Roig se encontraba dictando clases en la Universidad Nacional
Auténoma de México (UNAM), invitado por Leopoldo Zea al Centro de
Estudios Latinoamericanos. Con las noticias de la cruel persecucion de
la dictadura argentina a los intelectuales, quien esto escribe, que en 1973
habia sido su alumno en la universidad de Cuyo en Mendoza, cruzé
correspondencia con el maestro reflexionando sobre los peligros en el
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caso de retornar a su tierra. Para esa fecha ya varios profesores de su
universidad habian sido asesinados como Mauricio Lopez y otros
habian logrado salir del pais con muchas dificultades: Rodolfo Agoglia,
Enrique Dussel, Horacio Cerutti, Ricardo Gémez. En ese entonces, en
calidad de Director del Departamento de Filosofia, propuse al rector
Hernan Malo invitar a Roig a que se uniera al claustro universitario
local a fin de fortalecer los estudios del pensamiento latinoamericano
en la universidad. Roig acepté y hacia marzo de 1976 arrib6 a Quito. Dos
o tres meses después lo hizo su familia.

Ahora bien, scudles eran las lineas basicas de esa propuesta y se
manifesto ella fecunda o no? Seguramente reflejan de la mejor forma el
pensamiento de A. Roig, las “Recomendaciones Metodolégicas”
elaboradas en la Reunion de Expertos sobre la Historia de las Ideas en
América Latina, México. D. F, septiembre de 1974, Comisién II, en la cual
desempefi6 él un rol protagénico? Estas Recomendaciones fueron

2 Las Recomendaciones Metodologicas se las transcribe in extenso por su importancia:

“1.- Se recomienda partir de una concepcion de la idea entendida como un elemento
significativo que integra una estructura mas amplia, con todas las connotaciones de este Gltimo
término (econdmicas, politicas, etc.), dando cabida ademas, a las ideas en sus diversas
manifestaciones: filosofemas, vivencias, ideologias, concepciones del mundo, etc.

2.- Se recomienda aplicar un tratamiento dialéctico a la historia de las ideas, subrayando
principalmente dos aspectos: la conveniencia de encararla desde nuestro presente, y la
necesidad de sefalar a la vez los condicionamientos sociales y el poder transformador de la
idea.

3.- Se recomienda no abordar la historia de las ideas como historia académica, abriéndose a la
incorporacion de las ideologias y en particular las de los grandes movimientos de liberacion e
integracion latinoamericana, frente a las ideologias de la dominacién.

4.- Se recomienda encarar la historia de las ideas no a partir de campos epistemoldgicos
(filosofia, politica, etc.), sino de problemas concretos latinoamericano y las respuestas dadas a
cada uno de ellos desde aquellos campos.

5.- Se recomienda tratar todo desarrollo de la historia de las ideas latinoamericanas a parir del
supuesto de la unidad del proceso histérico de Latinoamérica.

6.- Se recomienda ir mas alla de una historia de las ideas de tipo nacional y avanzar hacia uno
mas amplio de regiones continentales, sin olvidar el supuesto sefialado antes.
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profundizadas a pocos meses de su promulgacién, en una de las
primeras publicaciones realizadas por Roig en tierras ecuatorianas:
“Algunas pautas del pensamiento latinoamericano”, junio de 1975.

Estas Recomendaciones y Pautas marcaron radical ruptura con
los parametros vigentes de estudio de las ideas y de la filosofia que
otorgaban a los discursos (tradiciéon francesa) o a los textos (tradiciéon
alemana) autosuficiencia en si mismos y validez absoluta. En adelante
tanto la “critica interna” como la “critica externa” quedaron
desfondadas: la una, por reducir la comprension de los textos o
discursos al anéalisis eminentemente descriptivo o légico y al
encadenamiento de los contenidos a partir de una dialéctica puramente
interna al pensamiento o por carecer de propuestas para el control de
la subjetividad del investigador o por cerrar los ojos al inevitable juego
de los intereses y cargas ideolégicas de las que no esta exento ningin
discurso. La otra: la critica externa, si tuvo el acierto de abordar las
complejas relaciones entre la sociedad y los discursos investigd en
forma insuficiente el valor y objetividad de los discursos cuando ellos
son vistos hundiendo sus raices en las condiciones e intereses de una
sociedad. Tuvo la limitaciéon de no precisar como se entretejian las
relaciones entre el texto y sus contextos.

Roig enfrent6 estas diversas dificultades, al igual que otros
intelectuales latinoamericanos de la época3, pero tuvo la ventaja de
ubicar a los discursos filoséficos, literarios, cotidianos o cientificos al
interior de una matriz, como parte de un sistema de conexiones o

7.- Serecomienda sefialar en lo posible la funcién de las influencias en relacién con los procesos
histéricos propios.

8.- Se recomienda dar preferencia a la historia de las ideas entendida como historia de la
conciencia social latinoamericana”. (Paladines, 1978, p. 193-194).

3En aquella época, diversos autores latinoamericanos enfrentaron el problema de las relaciones
entre un texto y su contexto. Por ejemplo, Eliseo Verén (1972); Ricaurte Soler (1961); VVAA (1984);
Horacio Cerutti (1986). También pueden verse mis trabajos: Paladines, 1978, 2008, p. 69 y ss.
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estructura historica, que conferia sentido a las partes y de la cual los
discursos no eran mas que su reformulacion. En otras palabras, con
base en su tesis de la ‘ampliacién metodolégica’ rebasé la carcel o cerco
de los textos -aunque estos sean filoséficos: metalenguajes-, y abri6 las
puertas a una lectura que toma en cuenta la funcién y el valor de los
discursos, sean estos los del arte, la literatura, las diversas formas del
lenguaje ordinario o cientifico, pero en relacién con su insercién social,
con su vinculacién con el ‘sistema de conexiones’ dentro del cual los
discursos son tan solo uno de sus momentos, una de las tantas formulas
de reformulacién que adopta ya sea el discurso mas elevado como otras
formas de objetivacién que se dan en el ambito de la vida diaria, en sus
mas diversas creaciones.

Ademas, mostré que también existian estructuras discursivas
integradas por determinadas categorias y formas de representacion y
pensar que respondian a determinadas légicas e intereses. Por ello el
discurso no podia ser analizado en forma aislada sino como parte de un
grupo de textos que constituian un universo, totalidad discursiva de
una comunidad concreta, en el seno de la cual se reproduce el sistema
de contradicciones del entorno social.

Las caracteristicas de este universo del discurso serian un reflejo
de las caracteristicas basicas de la época y de la sociedad que lo
implican, pues a su interior se manifiesta el sistema de contradicciones
de ese tiempo y espacio. Por otra parte, en el universo discursivo no
existe un solo discurso, aunque uno o algunos sean o pretendan ser
hegemonicos, sino una variedad de formas de discurso que reflejan la
conflictividad discursiva. Los discursos estan en constante pugna entre
si; es posible, pues, a cualquier discurso, oponerle un “discurso
contrario”. Esta conflictividad discursiva se deriva de la conflictividad
de la totalidad social. Otro aspecto a resaltar es la referencialidad
discursiva. Consiste ella en los modos como el discurso, por ejemplo, un
discurso politico, asume otras manifestaciones: alusion, elusion e ilusion,
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es decir, podria preguntarse, ;éa qué alude ese discurso?, ;qué elude? Y
¢como intenta convencernos de su ilusion de ser el Gnico discurso valido?*

Todo esto enriquecié y ampli6 atn mas el andlisis de los
discursos gracias a la determinacién de sus diferentes niveles,
funciones, actantes, referencialidad, formas discursivas y tipo de
relaciones en el plano horizontal y vertical de los mismos. Se puso asi
punto final a la relacién vaga o demasiado general entre el texto y su
contexto.

Para el efecto dio vida a un término mas rico que el de “reflejo”,
tradicionalmente usado y lo reemplazé por el de “reformulacién”, con
lo cual se enriqueci6 atin mas la propuesta, ya que:

La funcién de la filosofia como pensamiento de su época queda todavia
mas clara si tenemos en cuenta que la reformulacién puede concluir en
una totalidad objetiva cerrada, justificadora de la estructura social, o
en una totalidad objetiva abierta que no oculte e impida la presencia de
lo nuevo histérico y su poder de transformacion. (Roig, 1975, p. 219)

A su vez, con el tema de la reformulacion se abrié las puertas a la
determinacién de los niveles del discurso, en la medida en que las
reformulaciones se aproximan mas o se aproximan menos a lo “real”
(dialéctica discursiva-dialéctica real). Ademas, especificé los caracteres
de cada nivel: el de base o partida, en el cual se ubican las demandas
sociales o de cualquier otro orden: productivas, de seguridad, culturales,
politicas, siendo las primeras a las que mas importancia otorgaba y las
que desencadenan, por ejemplo, el discurso de la vida cotidiana, las
reacciones que se producen en la comunidad y las explicaciones
espontaneas que emergen de su seno y constituyen una primera
reformulacién de la demanda de base. A este nivel de piso, pueden
sumarse las explicaciones de cardcter de opinién mas o menos

4 En similar linea pueden revisarse los trabajos de Liliana Ramirez (2002) y de Alfonso Montalvo
(2005).
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estructurada, sea desde el campo de la prensa, la politica, diferentes
actores sociales o grupos emergentes y, especialmente, desde las
ciencias: la economia, la sociologia, la demografia.. segundo y tercer
nivel de reformulaciéon. La justificacién, cuestionamiento o
argumentacion a favor o en contra de estos tipos de discurso, las ejerce
el discurso filoséfico, cuarto nivel de la reformulacién.

De esta época también datan los primeros planteamientos sobre
las funciones del discurso, al menos de la funcién basica del discurso
filosofico, la de fundamentacion o justificacion de las reformulaciones,
afirmandolas en su valor absoluto, universal, natural, etc. Para lo cual
los fil6sofos disponen del amplio arsenal de la légica, la ontologia, la
metafisica o la filosofia de la historia. (Roig, 1991, p. 125-126) Las
funciones del discurso permitieron develar ese juego variado de actores
con sus metas e intenciones, claras o escondidas, conscientes o
inconscientes, que no faltan en el discurso. La presencia de las
funciones del discurso ademas las mostré en el discurso politico,
“maestro” este en el uso del mecanismo de “apoyo”, “represiéon”,
“rechazo” u “olvido” para ocultar o encubrir las demandas de base. El
juego del discurso filoséfico y el politico también lo desarrollé en
autores como Hegel, Descartes, Rousseau, Comte, con lo cual ensefié a
leer la filosofia europea con las “sospechas” del caso. (Roig, 1991, p. 236).
Posteriormente, en la tercera fase, seran estas funciones ampliadas en
exhaustivo didlogo con la obra de Vladimir Propp, Roman Jakobson,
Algirdas Greimas y Valentin Voloshinov®.

En este ambito, el aporte de Roig fue doble: el uno en relaciéon a

9

las funciones narrativas enriquecidas por el “sujeto narrador’-“sujeto
emisor” que esta por detras de la narraciéon y al mismo tiempo, a su

>También puede verse Vladimir Propp (1987). El intento de Propp fue someter a un estudio de
caracter morfolégico —estructural- a los cuentos maravillosos, condicién necesaria para el
estudio incluso histérico de los mismos, y a partir de las funciones de los personajes establecer
los elementos constantes.
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modo, “dentro de ella”. El analisis del sujeto: “actantes-personajes” con
su recurso a las funciones de “historizacién-deshistorizacién”,
“ontologizacion”, “denuncia”, “fundamentacién”, “apoyo”, permite
descubrir o develar tanto los contenidos como las estructuras formales
del discurso y las de naturaleza ideolégica. Por otra parte, la vinculacién
del discurso con dos tipos irreductibles entre si: el “discurso opresor” y
el “discurso liberador”, también permite hacer patente el juego entre el
“discurso”, el “anti discurso” e incluso el “discurso oculto”.

Estos conceptos cobraron vida en un cuento ecuatoriano: Bella
Flor Blanca, en que se puso de manifiesto la estructura de un cuento
fantastico desde la perspectiva de Propp, pero también desde el

PN 13

‘discurso opresor’ y el ‘discurso liberador’ “olvidados” por el maestro
ruso, pero insoslayables categorias para nuestro autor y uno de sus

aportes mas significativos (cfr. Roig, 1982)°.

Ademas, en la medida en que estamos inmersos en el flujo de la
informacién y bajo la permanente presiéon de innumerables mensajes,
simbolos y textos que simultdneamente nos acercan o nos alejan de lo
que es o creemos que es la realidad, estamos también abocados de modo
insoslayable a enfrentar las dificultades y conflictos propios de la
interpretacién, decodificacién y sentido de tan vastos materiales. Dicho
de otro modo, el “universo discursivo” y las funciones del discurso, en
sus maultiples reclamos: verbales o escritos, gestuales o icénicos,
explicitos o implicitos, individuales o masivos, radiales, periodisticos,
televisivos e incluso ya telematicos exige establecer una red de
relaciones y articular la pluralidad de sus manifestaciones y facetas a
fin de otorgarles sentido y no perdernos en el mare magnum de sus
hechizos. Una débil legibilidad del entorno discursivo o un afinamiento
deficiente en la interpretacion de los “textos” puede pagarse caro tarde

¢ Dice Roig: “Propp movido por su formalismo, centré sus investigaciones en las ‘funciones
narrativas’ dejando a los ‘personajes’ en un segundo plano y enumerados a partir de un criterio
mas bien empirico”.
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o temprano, especialmente en los paises llamados “subdesarrollados”,
dada la fuerza de los medios de difusion colectiva. Piénsese en lo que
significa enla actualidad la retérica propagandistica dotada de recursos
antiguos y de otros modernos muy sofisticados y de expansion mundial;
en sintesis, para la tarea interpretativa o hermenéutica es insoslayable
en las sociedades contemporaneas tomar en cuenta las riquisimas
propuestas sobre metodologia y filosofia del pensamiento
latinoamericano de A. Roig.

Todo lo cual condujo a una ampliacion metodologica, término
clave, expuesto en forma acuciosa en el célebre Primer Manifiesto’de
la Filosofia de la Liberacién que se publicé en Argentina, en 1974, como
fruto del Congreso al que ya hicimos alusiéon’. Posteriores articulos
fundamentaron mas la propuesta de superar los marcos del texto y
reconstruir la totalidad social en que las partes cobran sentido. La
‘ampliacién metodolégica’ consiste en referir los discursos a un sistema
de conexiones, dentro del cual el texto discurso es solo una instancia mas,
aunque a veces una instancia privilegiada. Esto permite establecer una
conexion entre los discursos sobre historia de las ideas y la filosofia y
otras formas de cultura, dentro de una totalidad social. Quedaron asi los
discursos referidos a practicas lingiiisticas y al juego de relaciones de
poder. Los discursos, incluido el filos6fico dejaron de existir en el vacio
para descender a la tierra, a los terrenos del conflicto y a las relaciones

7 Entre los primeros pasos de desarrollo de la Filosofia de la Liberacion se suele destacar los
siguientes: E1 IT Congreso Nacional de Filosofia realizado en Cérdoba, Argentina, en 1971, en que
confrontaron por vez primera las posiciones de los defensores de la filosofia tradicional o en
vigencia y la filosofia emergente que reclamaba tanto la especificad de la filosofia
latinoamericana como su funcién de apoyo a los procesos de liberacion. En 1972, en el Congreso
Nacional de Filosofia en Cérdoba, y como fruto del mismo se debatira y se difundira el primer
Manifiesto de la Filosofia de la liberacién. La editorial Bonum publicé las ponencias del
Encuentro: Hacia una filosofia de la liberacion latinoamericana. En 1973, con motivo del I
Coloquio Nacional de Filosofia celebrado en Morelia, Enrique Dussel, Francisco Miré Quesada,
Arturo Andrés Roig, Abelardo Villegas y Leopoldo Zea suscribiran una Declaracion que recoge
los principales planteamientos y tareas a desarrollar en la linea de una Filosofia de la
Liberacién. Esta Declaracién fue editada por Mario Jaramillo en la Revista Pucars, (4),
Universidad de Cuenca, 1980, p. 149 y ss.
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con otros discursos y practicas, siempre en vinculaciéon con el poder:
discurso opresor-discurso liberador.

Los prolegémenos de esta ampliaciébn se encuentran en la
confrontacién con la filosofia de Hegel y otros pensadores europeos que
en esos anos le condujo a marcar distancia con la filosofia moderna,
“filosofia del sujeto” en la que la esencia habia tenido prioridad sobre la
existencia, el sujeto sobre el objeto y el concepto sobre la
representacion. El efecto inmediato fue el abandono de la filosofia como
“Teoria de la Libertad” para optar con fuerza por algo radicalmente
distinto e inclusive contrapuesto, la ‘Filosofia como Liberacién’, que
junto a la Teoria de la Dependencia y la Teologia de la Liberacién
cobrarian especial presencia en esas décadas (Roig, 1973, p. 218).

La ampliacién metodolégica también desemboc6 en una nueva
forma de historiar la filosofia y la misma historia de las ideas. En
palabras de Arturo Roig:

El paso de la una a la otra (teoria de la libertad-filosofia como
liberacién), implica necesariamente un cambio metodologico, dentro
de la historiografia filoséfica, del cual no hemos tomado adn
conciencia plena. Tal vez el cambio a que aludimos pueda ser
caracterizado en breves palabras como un intento de reestructuracion
de la historia de las ideas a partir de una ampliacion metodologica que
tenga en cuenta el sistema de conexiones dentro del cual Ia filosofia es
tan solo un momento.

Hasta ahora y dentro de los términos del academicismo imperante, la
historia de la filosofia ha sido ensefiada y realizada como un saber
sustante por si mismo, autosuficiente. (Roig, 1973, p. 218. El resaltado me
corresponde)

La propuesta de ampliacion metodologica ademas sirvié para
trazar el camino a seguir a fin de superar las criticas que se formulaban
desde diversas ciencias sociales o humanas a finales de los sesenta e
inicios de los 70, de parte de numerosos historiadores, antropélogos,
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economistas, por cuanto todavia la mayoria de textos y discursos
vigentes privilegiaban la “historia politica” sobre la social o econémica;
los personajes y las figuras por sobre los movimientos, grupos y clases
sociales, y el culto al pasado que llenaba las plazas de estatuas y bustos,
“historia monumental”. (Moreno, 1979, p. 152). La dimensién magica y
mitica e incluso apologética de muchas obras también se vio
contrarrestada. El resultado final fue no solo la critica a la historiografia
tradicional, conservadora y elitista, sino la implantacién o inicié de una
nueva historiografia®.

Para concluir este acapite, es dificil encontrar en las Gltimas
décadas Manifiesto, nombre con el que he bautizado a este documento,
que cubra en mejor forma la fundamentaciéon y la variedad de flancos
y aristas que supone lo metodolégico. Roig incluso sefialé algunos
ensayos suyos que “podrian aclarar las tesis expuestas apretadamente”,
y confirmé que:

La problematica del analisis del discurso ha venido a renovarla historia
de las ideas, quehacer que se lleva a cabo en América Latina desde los
anos 40 del S. XX. Ha producido la utilizacién de esos métodos un
camino que podriamos llamar radical. No se trata ya de buscar los
“filosofemas” implicitos o explicitos en los escritos de nuestros
pensadores, sino de captar la insercion de tales “filosofemas” en el
marco de una realidad conflictiva y heterogénea como lo es toda
realidad social, mas alla de la unidad que ofrece desde el concepto de

8 Bajo los parametros de la metodologia en referencia puede verse nuestro trabajo sobre el
periddico £/ Quiterio Libre, desde la Historia de la Ideas y la filosofia: 1) el contexto histérico o
formacién social que repercuti6 en formas determinada y determinante en £/ Quiterio Librea
través de las mediaciones econémicas, politicas y sociales fundamentales de la época; 2) el
marco de referencia o contexto inmediato que permiti6 la constitucion de El Quiteno Librey la
difusién de su mensaje; 3) el sujeto emisor, individual y social, que nos legé El Quitefio Libre; 4)
los mensajes o contenidos con los cuales pretendié plasmar o expresar su intencionalidad e
intereses; 5) las funciones y los cddigos o reglas de elaboracién y combinacién de los mensajes
de indole periodistica; 6) los medios y recursos técnicos de que se sirvieron los redactores para
poner en circulacién su mensaje; 7) finalmente, el perceptor, individual, grupal o institucional
que recibi6 e interpreté el mensaje y llevo a término sus consecuencias desde su respectivo
marco de referencia e intereses.
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“universo discursivo”. De una historiografia “descriptiva” de las ideas,
seha pasado a una historiografia “explicativa” o, si se quiere, “genética”.
(Roig, 1991, p. 112-113; 135)

Fundamentacion metodolégica

En cuanto a la fundamentacion de los aspectos metodoldgicos
expuestos en esta segunda etapa, intentaré mostrarla, sucintamente, a
través de uno de sus mas significativos aportes en favor de la
constituciéon de un pensamiento filoséfico en el Ecuador y, por cierto,
en América Latina, me refiero a Teoria y critica del pensamiento
latinoamericano (1981), editado en México, fruto principalmente de los
seminarios de licenciatura y ciclo doctoral realizados en Quito.

Con esta obra, “la Biblia de la filosofia latinoamericana”, segin
dice el maestro Orlando Pugliese, catedratico de la Universidad de
Berlin, se vio coronada una intensa labor, llevada a cabo con fervor a lo
largo de diez fecundos anos; pero ademas se fundament6 la necesidad
de rescatar nuestro pasado intelectual desde la historia de las ideas, por
cuanto ella constituiria la via mas expedita para instaurar un
pensamiento filos6fico latinoamericano; tarea esta urgente en paises
como los nuestros en que el mimetismo cultural ha prevalecido,
especialmente en el campo de los estudios de filosofia. Error grave, con
multiples y fatales consecuencias en diversas areas ha sido ignorar e
incluso despreciarla historia de nuestro pensamiento, por ignominioso,
anacrénico, ideoldgico o primitivo que este hubiese sido.

Con esto hemos arribado a los aspectos de fundamentacién del
pensamiento latinoamericano, area en que el aporte de A. Roig “coloca
incuestionablemente a su obra —como lo ha sefialado Torchia Estrada—
en los primeros puestos de la investigacion de la historia de las ideas
argentinas y lo confirma como una de las primeras figuras en el estudio
de la historia de las ideas latinoamericanas” (Torchia Estrada, 1972).
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También en este aspecto no es factible desplegar el conjunto de
aportes de la obra de Arturo Roig, no solo por las normales limitaciones
que un investigador pueda padecer, sino también por los complejos
desarrollo inherentes a tan vasta produccién. No se hara justicia por
tanto a multiples areas en que su labor fue valiosa y pionera. Por
ejemplo: a sus tesis sobre la cultura como ‘legado’; (Schutte; 1981, p. 14)
tampoco se desplegara los planteamientos sobre la ‘forma’ o el ‘ensayo’
en el pensamiento latinoamericano; la necesidad y posibilidad de un
‘discurso propio’; la teoria del ‘reconocimiento’ y la ‘valoracién de
nosotros’ mismos como condiciéon de posibilidad del filosofar
latinoamericano.. Nos reduciremos a sefalar lo que consideramos
como uno de sus aportes tedricos fundamentales. Deseamos ocuparnos
de la cuestion del ‘sujeto’ y en particular, de la constitucién de un ‘sujeto
latinoamericano’ del filosofar.

De acuerdo con lo que nos dice nuestro filésofo, se engafiaria
quien redujese lo critico de la filosofia a la mera investigacion de los
limites y posibilidades del conocimiento, a una dimensién
exclusivamente epistemolégica. En definitiva, se trata de superar la
tradicional critica que caracterizo6 a la filosofia moderna, la que resulta
insuficiente por cuanto no logré incluir cuestiones relativas al sujeto
filosofante cuya tarea se ejerce de cara a su realidad humana y por eso
mismo es histérica y pervive, a la vez, tanto en la dimensién teérica
como en la practica.

Con la problematica del ‘sujeto’ nos enfrentamos a uno de los
debates contemporaneos de mayor resonancia; sea suficiente recordar
las criticas formuladas a la ‘filosofia del sujeto’ por parte de las
‘filosofias de la sospecha’ originadas en el pensamiento fundador de
Marx, Nietzsche y Freud, al igual que las ultimas arremetidas
provenientes de la filosofia analitica, de los estructuralismos y del
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‘pensamiento postmoderno’. Tanto para las antiguas como nuevas
escuelas, la crisis de la filosofia moderna y del idealismo en su conjunto
seria basicamente una “crisis del sujeto”, de ese sujeto que nos venia
dado desde la filosofia griega y medieval.

El rechazo de Roig de la “filosofia del sujeto-de la conciencia”, que
por otro lado se encuentra en nuestros dias como un punto de partida
necesario, diriamos inevitable de la critica contemporanea, se ha de
asumir a su vez, como un intento de superacién radical de todos los
supuestos del pensamiento moderno, a través de un riguroso andlisis
del conjunto de trampas y salidas de tal filosofia, condicién sine qua
non para poder pasar al otro lado de todas sus limitaciones. En otros
términos, Roig propuso escapar de la “carcel” de la filosofia moderna,
apreciando justamente lo que cuesta separarse de ella, especialmente
en lo que se relaciona con la tematica del ‘sujeto’ y demas aspectos que
se derivan de su tronco: ‘humanismo’, ‘historicismo’, ‘meta-discursos’y
subtemas como el de la ‘alienacién’, la ‘cosificacién’ la ‘autenticidad e
inautenticidad’ y tantos otros mas*.

% Sobre la crisis de tan provocador proyecto, repleto de ilusiones y resonancias, baste aludir a Michel
Foucault en las primeras y Gltimas paginas de Las palabras y las cosas (1985, p. 9-300 y p. 313): "Por
extrano que parezca, el hombre -cuyo conocimiento es considerado por los ingenuos como la méas
vieja busqueda desde Socrates- es indudablemente solo un desgarrén en el orden de las cosas, en
todo caso una configuracién trazada por la nueva disposicion que ha tomado recientemente en el
saber. De ahi nacen todas las quimeras de los nuevos humanismos, todas las facilidades de una
"antropologia”, entendida como reflexién general, medio positiva, medio filos6fica, sobre el
hombre. [...] Sin embargo, reconforta y tranquiliza el pensar que el hombre es solo una invencién
reciente, una figura que no tiene ni dos siglos, un simple pliegue en nuestro saber y desaparecera
en cuanto éste encuentre una forma nueva. [..] Antes del fin del siglo XVIII, el hombre no existia.
[..] Es porque estamos tan cegados por la reciente evidencia del hombre que ya ni siquiera
guardamos el recuerdo del tiempo, poco lejano sin embargo, en que existian el mundo, su orden y
los seres humanos, pero no el hombre".

10 Hablar sobre “humanismo”, hoy en dia, es acercarse a un concepto cargado de polisemia, de
multiples interpretaciones y facetas. En efecto, se puede hablar de un humanismo clasico y otro
neo-clasico o renacentista; de un humanismo burgués y otro proletario; de un humanismo
cristiano o trascendente y otro mundano o inmanente; de uno individualista o personalista y
de otro social; de uno eminentemente teérico y de otro practico; inclusive se ha aplicado este
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Pero ese ataque en contra del ‘sujeto’, por regla general concebido
como ‘individuo’ no implica la destruccién del principio mismo de la
sujetividad y si Roig se enfrenta con lo moderno, otro tanto hace con
aquellos que han proclamado “la “muerte del sujeto”. Someter a dura
critica a la modernidad no supone pasarse al bando de la post-
modernidad sin derecho de inventario. El sujeto no es un simple
“invento” destinado a desaparecer junto con las “ciencias del hombre”,
su “correlato historico”, aun cuando sea fruto de una construccién. La
lucha de los pueblos por la liberacién —uno de los temas centrales de
este filosofar comprometido— nos pone frente a la validez de ese acto
constructivo.

Pues bien, ese sujeto no puede ser “demostrado”, aunque si puede
ser sefialado o mostrado. A nivel del discurso se expresa mediante un
deictico, que como todos los seflalamientos y los nombres o pronombres
solo alcanza su plenitud semantica para y los hablantes. Por otra parte,
no puede ser entendido nunca como un ser individual, al modo como
nos lo pint6 la ideologia liberal, mas bien se revela como plural y
solidario, no como un “yo”, sino como un ‘nosotros ; como una totalidad
abierta y compleja, si cabe el término, de relaciones personales y por eso
mismo sociales, en las que el sujeto, eminentemente empirico, se inserta
en el amplio horizonte de la totalidad histérica, en donde ocupa, dentro
de la heterogeneidad y conflictividad del sistema, un /ugar, con los
matices propios que se hace necesario reconocer a propésito de las
categorias y realidades sociales. Ofelia Schutte ha ponderado el énfasis
que confiere Roig, en contraposiciéon a Hegel, a la historicidad y al
elemento antropolégico del sujeto, a lo que no escapa por cierto el sujeto
filosofante, en contraste con la tendencia hegeliana a dar prioridad a la
ontologia sobre la historia.

término a diferentes areas y se habla de una educacién o formacién humanista, de una politica
humanista,... y no ha faltado quienes afirman que el existencialismo o el marxismo es un
humanismo e igualmente quienes han anunciado la muerte o el fin del humanismo.
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Por otra parte, el reclamo por el reconocimiento del sujeto, no se
ha de entender como un pedido o ruego, ni como una reverencia
interior o evidencia inmediata de la conciencia, ni como la pretensién
de demostrar lo que de por si es indemostrable y menos atin como una
siplica mendicante. Para Roig, el sujeto estd alli, en cuanto
histéricamente concreto, bajo el peso de su empiricidad o facticidad y
su diversidad, entendida esta como la manifestacién de una rica
alteridad cuya presencia no puede ser reducida ni puesta entre
paréntesis al modo cartesiano o husserliano, ni agotada por el universo
discursivo, aunque este pretenda validez absoluta al estilo de la
propuesta hegeliana o la estructuralista.

Ahora bien, aceptada una cierta realidad sustante identificable
como ‘Sujeto con mayusculas’ y de cara a las miltiples formas de su
concreciéon, con poder de interpelacién y que nos asalta en cuanto
alteridad, pero no de caracter indiferenciado, cabria ain preguntarse a
quién nos referimos cuando hablamos de este sujeto, dado que para
acceder a él no es suficiente el acto primario mediante el que nos
referimos a “este” o “aquel” o a “nosotros los latinoamericanos”, por
cuanto dicha respuesta no superaria un horizonte senalativo, muy
propio de los deicticos. La cualificacién de “latinoamericanos” parecer
sugerir algo méas. Resulta imprescindible, a su vez, preguntarnos qué es
eso de “latinoamericanos” y por tanto, de “América Latina”.

El tema de lo latinoamericano conecta con uno de los
planteamientos mas queridos y peculiares de A. Roig, desarrollado
desde sus juveniles escritos. En las primeras paginas de la mas
reconocida de sus obras: Teoria y critica del Pensamiento
Latinoamericano, alude al “a prioriantropolégico” (Roig, 1981, p. 11)". Lo
a priori, sobre lo que tuve en diversas ocasiones que solicitarle
explicacién, asume a las personas y a los autores, a las herencias o

1Un estudio pormenorizado puede verse en Luis Ferreyra (2006).
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tradicién, no tanto desde su dimensiéon individual cuanto desde su
vinculacién con el contexto o totalidad social e historica, escenario que
condiciona sin lugar a dudas el horizonte de comprensién de la realidad
y nos afirma en un “nosotros” que esta de trasfondo o a priori de
nuestras experiencias’>. En otros términos, el sujeto exige
necesariamente esta instancia o mediacién intrinseca y no extraiia a él,
como su estructura profunda o telén de fondo que viene a quedar por
“detras” y por “dentro” del mismo sujeto. Parafraseando a nuestro autor,
podriamos afirmar que el sujeto esta dado por una facticidad (es un
sujeto empirico), pero siempre y cuando no entendamos por tal un
hecho bruto, una pretendida empiria o dato puro, pues no hay
facticidad sino en la medida en que ella se inscribe en un horizonte
mayor de comprensién y de valoracién, en un “mundo humano
relacional” o ‘condicién humana’ de la cual deriva la propia posibilidad
del sujeto, al igual que sus limitaciones y riesgos. Tal vez haya que
hablar de una sintesis (o Authebung), dentro de la cual estarian dados a
la vezlo “singular” y lo “plural”, un “yo” y su subjetividad, un “nosotros”;
en definitiva, lo “subjetivo”, lo “objetivo”, lo histoérico y lo social, y su
correspondiente “deber ser” o proyecto®.

Con el establecimiento del a-priori, que integraria a su vez al
“antropolégico”, “histérico” y al “légico-formal”, y ejerceria ademas de
telon de fondo del proceso de elucidacién del sujeto, nuestro autor
inicia la conquista de una galaxia de sorprendentes perspectivas para el
quehacer filos6fico latinoamericano. Recordando a Hegel podria
afirmarse que con el descubrimiento del sujeto y su particular
dimensién a-prioristica, histérica, existencial, antropolégica entramos
en rigor a una filosofia peculiar e independiente, erigida sobre bases

2 Similar linea de interpretacién ha desarrollado Estela Fernandez (1997). También puede verse:
Carlos Pérez Zavala (2005, p. 117 y ss).

3 Se podrian establecer relaciones entre lo propuesto por Roig sobre el a-prioriy la propuesta
de Gadamer o Heidegger sobre la pre-comprension.
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propias y alejada totalmente del terreno de una filosofia entendida
como tarea “especulativa” y ajena tanto a la existencia como a toda
normatividad. Con palabras de Hegel tomadas de su Lecciones de
Historia de la Filosofia, podemos decir: “Aqui ya podemos sentirnos en
nuestra casa y gritar, al fin, como el navegante después de muy larga y
azarosa travesia por turbulentos mares: jtierra!”.

Importa ademas sefialar, en segundo lugar, que el a-priori, al que
nuestro filésofo llama basicamente a-priori antropoldgico, ejerce a su
vez de ‘punto de partida’ o posicion desde la cual se ha de levantar el
quehacer filoséfico en general y el latinoamericano en particular. Para
el efecto Roig advierte que la filosofia tuvo y tiene siempre un comienzo
concreto, es decir, histérico en el momento en el que un sujeto se
considere como valioso sin mds. Rescatando y reinterpretando los
textos en que Hegel se plantea el comienzo de la filosofia y de su historia
—en una polémica lectura respecto de Hegel, que ha sido sefialada por
Gregor Sauerwald y por Ofelia Schutte- nuestro autor subraya que el
inicio de la filosofia dependeria de tal tipo de afirmacién, a la que
considera en sentido normativo, en cuanto “pauta” y por esos mismo a-
prior,

Somos asi conducidos a una vision del inicio de la filosofia
diferente de la clasica, pues la filosofia no solo habria surgido en el
mundo griego, cuando este superé el mundo de la “representacién”, tan

14 Cfr. los aportes de Adriana Arpini (2002; p 84-85) quien ha explicado el a priori antropologico
bajo similar orientacién: Vida, dignidad, libertad, igualdad, justicia, paz (y sus contrarios) son
categorias axioldgicas, es decir, categorias orientadoras del obrar humano. Se caracterizan por
la fuerza pre-formativa que imprimen a los enunciados que las contienen. (actos locutorios e
ilocutorios) Tales categorias forman parte de la cultura a la que pertenecemos. Las
incorporamos a nuestras vidas de la misma manera que aprendemos la lengua materna y las
portamos como rasgos de identidad; pero no estan dadas desde siempre, sino que son histéricas.
Esto quiere decir que somos nosotros, hombres y mujeres sumergidos en las contradicciones
sociales y culturales de nuestro propio tiempo, quienes las cargamos de contenidos, las
transformamos y luego las ponemos como a priors, estableciendo una especial dialéctica entre
lo dado y lo posible, lo permanente y el cambio.
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propio de la formulacién mitica, artistica o religiosa y accedié al campo
de la elaboracion teérica o conceptual pura, sino ademas cuando junto
con aquel hecho alcanz6 el de la ‘libertad politica’y el de la constitucién
de un sujeto plural, un ‘nosotros histéricamente arraigado’, cuya
principal caracteristica antropolégica fue tomar conciencia de su
propio valor y querer perseguir una reflexién critica de su propia
constituciéon como sujeto a través de la teoria y la practica filoséfica. En
pocas palabras, la filosofia nace y renace constantemente y en cualquier
lugar de cumplirse estos requisitos.

Por otra parte, la exigencia fundamente de ‘ponernos a nosotros
mismos como valiosos’y Valer sencillamente para nosotros’, a su vez
implicaria la aceptacién de un conjunto de pautas o convenios relativos
tanto al Sujeto que hace la filosofia como al discurso que pronuncia ese
sujeto filosofante. De la consideracion del Sujeto como absolutamente
valioso se desprende fecundas vetas implicitas en el punto de partida:
por ejemplo, la exigencia que nos conmina a tener como valioso el
conocernos a Nosotros mismos y a rescatar nuestro pensamiento y
cultura; asumir lacidamente nuestra radical historicidad; determinary
denunciar las formas de alienacién y tomar conciencia de la unidad de
destino en las sucesivas etapas de realizacion del ‘nosotros mismos’.

Por todo lo cual, deduce A. Roig, se hace necesario “estudiar de
qué manera el Sujeto Americano ha ejercido aquellas pautas como
también el grado de conciencia que ha adquirido de las mismas”,
mediaciones una y otra que convierte a la ‘historia de las ideas’ en uno
de los campos de investigacion mas prometedores y llenos de
posibilidad e incluso en parte del quehacer de objetivacién y liberacién
del Sujeto latinoamericano (Roig, 1975; Paladines, 1991).

Dejaremos para otra ocasién el fecundo tema de las ‘pautas’ del
filosofarlatinoamericano que vertebra el libro de Roig y resaltemos que
la elucidacion del sujeto abre las puertas, en forma indeclinable, al
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estudio de los entes historico-culturales, en nuestro caso a la
investigacion de Ameérica Latina y sus multiples manifestaciones y
mediaciones a través y en medio de las cuales se juega su ‘identidad’ y
nuestro destino y entre las cuales cabe destacar la “vida cotidiana”, el
“sistema productivo”, la “educacién”, la cuestién de los “discursos”,
tematicas todas ellas, particularmente la Gltima, a las cuales Roig ha
prestado especial atencidn, a tal grado que alguno de sus criticos, Ofelia
Schutte, mira su obra como “una filosofia del lenguaje, desde una
perspectiva continental neo-kantiana” (Schutte, 1981, p. 136).

En otros términos, los discursos y el lenguaje no solo “reflejan”
una realidad o experiencia sino que también son la mediacién de que
nos servimos para construir o constituir la realidad. En alguna medida
ella también puede ser recreada o conformada discursivamente, en
medio de la confrontacién a que la realidad es sometida por los diversos
discursos que desencadena el juego del poder. Se trataria de una praxis
o proceso de ‘objetivacién’ via lenguaje, encaminada a informar o
convencer para la aceptacion o el rechazo, la construcciéon o
constitucién de la realidad misma.

En sintesis, con los planteamientos desarrollados sobre el sujeto:
subjetividad y objetividad, en Teoria y critica del pensamiento
latinoamericano, Roig nos introdujo en un territorio o universo
discursivo sorprendente, no solo por su fecundidad, sino también por
representar un camino distinto de construccién filoséfica del que
habitualmente hemos estado acostumbrados. En palabras del mismo
Roig, “los problemas que hacen a la constitucién misma de un
pensamiento hispanoamericano, [...] giran casi de preferencia sobre la
cuestion del ‘sujeto’ y del ‘sujeto del discurso’” (Roig, 1987).
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La ética emergente

Concomitante a la profunda reformulacién y re-nacimiento de la
filosofia latinoamericana realizada por Arturo Roig habria que ubicar
los trabajos bautizados con el nombre de ‘moral emergente’ o de quiebra
de totalidades opresivas, discurso con el cual brindé su apoyo y
reflexion a las luchas por las que han atravesado los sectores populares
en su enfrentamiento con el poder y el orden establecido. “La ‘moral
emergente’ es la expresion de una conciencia fruto del sometimiento,
de la explotacion sufrida y de la miseria que a través de las grietas de su
propia enajenacion, surge como voz de protesta y de denuncia y choca
con las leyes y eticidad vigentes” (Roig, 1994).

En otros términos, la ‘moral emergente’, el actor principal y mas
activo en el campo de los valores, es segin Roig, “un pensar y un obrar,
dado en la misma praxis social, expresado espontdneamente y sin
pretensiones tedricas por sectores de la poblacién campesina,
femenina, indigena, negra, mestiza, sectores de los suburbios, clases
medias empobrecidas, ninos arrojados a la calle y la masa creciente de
desocupados y subempleados, abandonados a las medidas derivadas de
un sistema que ha hecho opcién entre riqueza financiera y vida
humana, desconociendo que la verdadera riqueza es precisamente la
vida humanay, por cierto, la vida humana realizada dignamente” (Roig,
1994, p. 59).

Por supuesto, esta ‘moral emergente’ no crece y se desarrolla
preferentemente dentro del ambito institucional o académico sino mas
bien en el social. No surge al margen de los movimientos y luchas
sociales, sino méas bien como fruto de ellos y quienes la han expresado
en sus escritos se han caracterizado no por ser profesores universitarios
o filésofos profesionales, sino antes que nada hombres de accién v,
necesariamente, de palabra. Se trata de una especie de justicia desde
‘abajo’, exigida por los movimientos que con diferentes grados de
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espontaneidad y en circunstancias diversas, como las vividas por los
alzamientos indigenas en Ecuador o Bolivia, expresan sus necesidades
de trabajo, alimentacién, salud, educacién y sus requerimientos de
solidaridad, igualdad, respeto a su cultura y diferencias, a través de
multiples formas de resistencia, critica y disenso, que traslucen la
voluntad, no siempre clara, de quebrar todo lo que oprime y aliena.

Se conjugan asi diversos elementos: el disenso con la logica o
ética vigente, expresado como resistencia y quiebra de totalidades
productivas y juridicas opresivas; la afirmaciéon de la alteridad o
diferencia, como lo no comprendido en los marcos de la logica
imperante; el rescate de la dignidad humana y el trabajo como punto de
partida o via de superacién de las necesidades basicas que no son
atendidas, situacién que nos impide perseverar en el ser como seres
humanos.

Se trata de una especie de justicia desde abajo, exigida por los
movimiento que con diferentes grados de espontaneidad y en
circunstancias diversas, como las vividas la semana pasada, que
expresan, de modo palmario, sus necesidades de trabajo, alimentacion,
salud, educacién y sus requerimientos de solidaridad, igualdad, respeto
a su cultura y diferencias, a través de multiples formas de resistencia,
critica y disenso, que traslucen la voluntad, no siempre clara, de
quebrar todo lo que oprime y aliena. (Roig, 1987, p. 36)".

Seglin Roig, los levantamientos indigenas de los Gltimos afios,
por ejemplo, son una buena muestra de esa indignacién y fuerza con
que ellos han intentado derribarla justicia ‘apergaminada’y acumulada
en los libros y las leyes de una ética de la dominacién, que al igual que
la educacién, salud y mas servicios basicos, no se administra de acuerdo
con las necesidades de la mayoria de ellos y, en mas de un caso, no son
atendidos al no considerarseles valiosos y competentes. Esta

15 Cfr. también. A. Roig, 2003, 1993, 1989.
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‘conciencia emergente’, enfrentada a las leyes y costumbres
establecidas, es principio subversivo y a su vez corrosivo de la eticidad
vigente y expresa, en Gltimo término, una conviccién moral centrada
en el requerimiento de respeto a la dignidad humana, en cuanto valor
supremo.

Por contraste, el escenario estatal de los Gltimos afios ha sido el
lugar menos apropiado para la devocién a esa dignidad humana y a la
libertad, a la igualdad de derechos, a la justicia econémica y social, a la
civilidad y la verdad, a la tolerancia por la diversidad, a la asistencia
mutua, a la responsabilidad civica, valores todos ellos que estan detras
de sus demandas y que deben ser respetados, aprendidos y practicados,
si se quiere vivir en una democracia mas real que formal.

A favor del replanteamiento de lo publico, desde la perspectiva
acotada, estd la creciente emergencia de estos nuevos actores: los
procesos de organizacién deslindados de lo sindical, las exigencias por
calidad en los servicios, el rescate de las identidades culturales y los
trabajos de indios, mujeres, negros, jovenes, informales, gremios
profesionales, desocupados..., todos ellos en biisqueda de espacios para
su expresion y accion, ya no solamente en los términos determinados
por la legislacién o los partidos politicos tradicionales, ni solamente
para una participacién en las instituciones politicas del Estado (los
llamados ‘poderes del Estado”: Ejecutivo, Legislativo, Judicial), sino en
instituciones no estatales o para-estatales donde han logrado plantear
y buscar soluciones para resolver sus necesidades y demandas, desde
una perspectiva o visiéon renovada de la democracia.

Bajo esta perspectiva, se trae a la memoria la lucha de la mujer
por la igualdad de derechos, que nos pone ante uno de los movimientos
de ‘justicia desde abajo’ mas vivos de las ultimas décadas, con
importantes resonancias tedricas y practicas en diversos niveles. Otro
ejemplo de reclamo de justicia podemos verlo en la constitucién de un
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‘discurso moralizante’ propio del ciudadano coman y de reaccién ante
el fenémeno generalizado de la corrupciéon e inseguridad reinantes, asi
como del malestar econémico derivado de las condiciones materiales
de vida impuestas por los gobiernos y sus politicas neo-liberales.

También la lucha de los indigenas puede ser vista bajo la
perspectiva propia de una “moral emergente”. La presencia indigena en
calles y plazas, en marchas y manifestaciones e incluso en el Congreso
de la Republica y en el Palacio de Gobierno, puso al descubierto, entre
otros aspectos: su poder de convocatoria, capaz de incidir, una vez mas,
en la caida del orden constituido; en la carga de ‘suefios’, utopias y
aspiraciones de fondo que, lastimosamente atin tendran que aguardar
para su completa realizacion; en el rescate del idealismo de jévenes
dispuestos a coadyuvar a que se ponga punto final al encubrimiento de
la corrupcion, se enfrenten los problemas estructurales que afectan al
pais y se instaure un gobierno orientado hacia la justicia social, y la
respuesta al cimulo de necesidades basicas insatisfechas y agravadas
en los Gltimos afios por efecto de la perversa administracion de la crisis
econdmica.

Contexto

También se ha juzgado oportuno referirme con rapidos
brochazos al contexto de esta labor, a la matriz que gener6 este re-
nacimiento de la historia de las ideas y los estudios latinoamericanos
bajo una perspectiva filoséfica.

Fue a fines de los sesenta y a lo largo de los setenta que en
América Latina amplios y diversos grupos sociales e intelectuales
acicateados por una lacerante realidad de subdesarrollo, dependencia e
injusticias de toda indole, intentaron levantar una propuesta de
autoafirmacién y de liberacién, una propuesta de amplios cambios
sociales, rodeada de nuevas esperanzas, simbologia y utopias. Arturo
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Roig disefi6 y coadyuvé a implementar, a inicios de los setenta, en la
universidad de Cuyo, una universidad que respondiese a los anhelos de
liberacién que soplaban a esa hora en América Latina. Para finales de
los setenta, esta corta ‘primavera’ fue apagada radicalmente y una vez
mas en muchos paises se volvié a vivir lo descrito hace ya varios siglos
en esa obra simbolo que se conoce como Brevisima relacion de la
destruccion de Indias. Esta experiencia tragica del ‘exilio’ compartido
con colegas de otras regiones de la Patria Grande, fue la otra cara de la
moneda y sin lugar a dudas parte de la matriz de su reflexion.

En pocas palabras, dos mundos de realidades maravillosas y
desgarradoras, internas y externas, nutrieron y apuntalaron, hicieron
de realidad sustentadora de un tipo de reflexién que no ha tenido otra
pretension que rescatar lo mejor de nuestro pensamiento, para a partir
de ello tratar de virar una pagina de la historia y construir asi un
continente cada vez menos atado a situaciones de opresion, de miseria,
dependencia y servidumbre (Pinedo, 1993, p. 184).

En palabras del mismo Arturo Roig:

La filosofia no se enriquece por si misma. Depende en su progreso de
horizontes de comprensién y de una apertura hacia esos horizontes,
que no responden estrictamente a problemas teoréticos. La filosofia se
instala sobre ellos como un intento de racionalizar los procesos vividos,
de encontrar un sentido, el sentido en ultima instancia de la vida. Esta
fue la experiencia argentina de los afios 70: un descubrir, mas alla de
las aulas de las academias, la existencia de una realidad afligente que
abria hacia una nueva comprensién y con ello hacia un nuevo
descubrimiento de la filosofia. Y esto como una cuestion jugada desde
una clara conciencia de la realidad de una estructura social injusta e
inhumana, en medio de una situacioén general de dependencia. De ahi
que surgiera una generacidon que sintié vergiienza de haber hecho
filosofia y que comenzé a hablar de filosofia de la liberacién. (Roig, 1991,
p. 45)
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Finalmente, si bien el trabajo y el compromiso de Arturo Roig ha
sido expresion y respuesta a una conflictiva época o situacion, tampoco
nos cabe la menor duda de que ha sabido transformarla e incluso
trascenderla, y en esta Aufhebung no solo ha excedido o superado
limites geograficos sino hasta temporales, al grado en que supieron
hacerlo los clasicos del pensamiento latinoamericano, en cuyas filas él
ha sido ya ubicado con sobradas razones y méritos.

Tercera etapa

El lenguaje (se nos presenta) como una de las vias de objetivacion,

pero también como una de las formas bdsicas de mediacion.

El lenguaje se nos presenta como el lugar del encuentro y del desencuentro,
de la comunicacion y de la incomunicacion

(Roig, 1991, p. 108)

Pero volvamos al tema metodolégico, que en esta fase se
construyé como superacién de la segunda, gracias a un giro
copernicano o significativo hacia el /enguaje. “Todos estos trabajos
tienen, por lo menos en lo que respecta a nuestra experiencia personal,
un antes y un después de la semiotica y, agregaria también, un antes y
un después de la teoria del texto” (Roig, 1991, p. 131).

Este antes y después, esta linea de frontera hizo eclosion en Bella
Flor Blanca (1982), cuento ecuatoriano al que ya hicimos alusién, y en
una compilacion de articulos editados bajo la coordinacién de German
Marquinez, por la Universidad de Santo Tomas de Bogot4, en homenaje
a nuestro autor. Ambas piezas me parece que marcan un “re-comenzar’,
un cambio de acento que le permitié6 superar los planteamientos
referentes a la teoria del texto: sus “funciones”, “niveles”, “totalidades
cerradas o abiertas”, categorias de la segunda fase; y poner en marcha
un ‘giro’ o eje transversal tendiente a la construccién de un nuevo
paradigma en cuanto a la forma de enfrentar o hacer historia de las
ideas y filosofia.
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La edicién de Bogota tuvo el mérito de recoger los elementos
fundamentales de todo el proceso anterior, desarrollar las bases del
nuevo giro o ruptura e incluso retomar la meta Gltima de todos los
esfuerzos y avances. Parafraseando a Orlando Pugliese, se podria
afirmar que esta obra constituye la “Enciclopedia”, en el buen sentido
del término, sobre la metodologia de la historia de las ideas en América
Latina. El acapite central ha tenido al menos dos ediciones con titulos
diferentes: “Propuesta metodolégica para la lectura de un texto” (1982)
y “¢Cémo leer un texto?”, diez afios después, (1992). Algunos articulos
han sido reeditados en diversas revistas y tiempos.

Para introducirnos en la complejidad de esta nueva perspectiva,
aln poco estudiada, se recogen dos o tres aportes de Bella Flor Blanca
para posteriormente avanzar hacia los Gltimos desarrollos en que el
lenguaje, bajo la concepcién de nuestro autor, se presenta como
categoria ‘fundacional’, que enriquece y supera al “didlogo” que la
hermenéutica, a partir de Heidegger y de Gadamer se ha esforzado en
transformar en el epicentro de la filosofia toda.

Un primer aporte de Bella Flor Blanca tiene que ver con la
ampliacion del discurso filosé6fico y politico en que generalmente se
habian concentrado los estudios del pensamiento latinoamericano,
hacia otras formas variadas y ricas, como las provenientes de los
cuentos maravillosos, del ensayo, del discurso popular, de las
literaturas tan importantes como las lecturas cientificas o los codigos
consagrados.

El segundo aporte guarda vinculacién con el reordenamiento del
cuadro de funciones del discurso tomando en cuenta lo ‘axiolégico’, es
decir, la toma de posicién de la obra o del autor en relacién con las
diversas manifestaciones conflictivas sobre las que se organizan las
relaciones humanas. La apertura a lo axiolégico en general y en el
discurso en particular puede ser examinado como eje tematico
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sobresaliente no solo por los numerosos trabajos que dedicé al ambito
de la ética y la moral ‘emergente’, sino también por la peculiar visién o
perspectiva asumida, al grado de hablar de una ‘moralidad
latinoamericana de la emergencia’ Precisamente en un trabajo sobre
“Problemas hermenéuticos para la fundamentacion de la ética”,
insistira en la insoslayable vinculacién entre los discursos y los valores,
entre los significados y los significantes, entre los enunciados y el sujeto
de la enunciacién. En sintesis, como pocos autores destacé que las
situaciones de injusticia y dominacién que campean en América Latina
se expresan primordialmente a través del ‘lenguaje de la vida cotidiana’
de nuestros pueblos y de sus actores, que ha alimentado y
constantemente alimenta de multiples formas discursivas a la novela, a
la cancion de protesta, al discurso indigenista, a la plastica dentro de la
cual el muralismo y la pintura social son un buen ejemplo.

Un tercer aporte proviene de la lectura de lo ideol6gico mas alla
de la teoria del reflejo y el analisis a veces ingenuo de los discursos. Al
tomar en cuenta tanto a los actantes-personajes como a las funciones
narrativas, hizo posible “leer” lo ideolégico en el texto mismo pero
también en sus modalidades formales o estructurales, con lo cual su
posicion dejo de ser excluyente para mas bien ser confluyente. En
exhaustivo dialogo, como ya se sefialé, con Propp, Jakobson, Greimas y
Voloshinov recogio las funciones llevadas a cabo principalmente por el
sujeto emisor: la “emotiva”, la “connotativa” o “vocativa”, la “denotativa”
o cognitiva”, la “fatica”, la “poética”, que al no tomar en cuenta las
intenciones, los proyectos y los supuestos que pueda tener el autor, hace
que dicha propuesta, a criterio de A. Roig, se quede a medio camino y
caiga en una extrema simplificacién del esquema interlocutivo” (Roig,
1979, p. 7). En otras palabras, los presupuestos axioldgicos que
constituyen la estructura o red del discurso mismo no habian sido
tomados en cuenta y funciones como la de “apoyo”, historizaciéon y des-
historizaciéon habian terminado por ser desatendidas. Por lo cual, la
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relacion entre la ‘dialéctica real’ y la ‘dialéctica discursiva’ también se
habia visto ensombrecida sea por la “ilusiéon de objetividad” como por
la prescindencia de la conflictividad social de base que se expresa sea
en el ‘discurso opresor’ o en el ‘discurso liberador’. Seria esta dualidad
estructural de ambos discursos, irreductibles entre si, lo que genera un
sistema axial permanente, el de la “cotidianidad positiva” y el de la
“cotidianidad negativa”, el de los “valores” y los “antivalores”, como el
del “discurso” y el “anti-discurso” (Roig, p. 1982, p. 146 y ss.). En sintesis,
la vida cotidiana atravesada por la conflictividad social puede ser
develada en los contenidos de los textos o discursos y en su forma o
estructura, de tomarse en cuenta el esquema axiologico en referencia.

El juego del poder e intereses insito al discurso también conecta
con la “sospecha” que sobre la filosofia hegeliana y sobre otros autores
europeos en diversas ocasiones visibilizé y le sirvié para reclamar
también para “nosotros” voz propia.

Si no queremos quedarnos en el nivel de una mera dialéctica
discursiva, no tenemos otra via que la del reconocimiento de ese
hombre como poseedor de una voz propia. Con los oprimidos —dice
Marti- habia de hacer causa comn, para afianzar el sistema opuesto a
los interés y habitos de los opresores. (Roig, 1979, p. 17)

Con estos criterios o pautas construy6 la categoria de universo
discursivo, en el que incluyé las mas diversas formas discursivas, que
adquieren pleno sentido de la totalidad en la cual estan insertas.
Ademas, este universo no lo redujo solo a la palabra escrita o a la oral,
sin desconocer que la palabra constituye signo relevante, sino que lo
abri6 a otras formas expresivas valiosas, por ejemplo en poblaciones
agrafas, por regla general enmudecidas por la opresiéon o en grupos
excluidos: mujeres, indigenas... Tal es el caso de actos de conducta,
gestos del cuerpo, simbolos e imagenes, produccién artesanal que deben
ser incluidos como manifestaciones que conforma dicho universo
discursivo.
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El arte de Arturo Roig consisti6 en mostrar esa conflictividad, su
complejidad y diversidad discursiva y sus modos propios de
referencialidad y exclusion con la riqueza del caso. Brillé esta compleja
forma de abordar la historia de las ideas y la filosofia en obras como £/
Humanismo ecuatoriano de la segunda mitad del siglo XVIII, cuyo
primer volumen fue dedicado a Juan de Velasco, el ‘padre’ de la
historiografia ecuatoriana, y el segundo a Eugenio Espejo, el ‘precursor’
de la Independencia de Espana. Posteriormente, en el Pensamiento
Social de Montalvo retomé al Ensayo como un tipo de discurso que
corresponde a uno de los grandes momentos discursivos de América
Latina a mediados del S. XIX (Roig, 1991, p. 131 y p. 135). Al ‘ensayo’, A.
Roig dedic6 numerosos estudios.

Pese a la riqueza del universo discursivo y sus mas variadas
manifestaciones no se arriba con él a la “tierra prometida”, a la meta
final. El universo discursivo se nutre o tiene como epicentro al mundo
del lenguaje y con mas exactitud a una especifica ‘experiencia del
lenguaje’, que rompe con la visién milenaria que desde los griegos hasta
el presente ha dominado en Occidente. El lenguaje no es un mero
instrumento de informacién o comunicacién de una realidad exterior
o interior sino un constitutivo o dimensién humana que hace de norte,
mediacién y modo de ser en el mundo. El lenguaje es el elemento que
respiramos para vivir y para formarnos. Ademas, debe ser pensado por
principio como proceso de comprensiéon mutua, de transformacion de
la realidad u objetivaciéon y de consecuencias éticas. Esto no obsta
develar que al igual que en el sistema productivo o en el mundo de las
ciencias, también en el lenguaje y en la comunicacién hoy los procesos
de fragmentacion, alienaciéon y atomizaciéon alcanzan niveles
sorprendentes de disolucion de los lazos sociales y comunitarios (Roig,
p. 2003, p. 263 y s8).

Con el recurso a la nueva compresion del lenguaje, se
complementan y asumen desde un nuevo centro visor, los avances de
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la segunda fasey se ejerce en esta tercera un giro profundo al cuestionar
a esa concepcion tradicional que orienté al lenguaje y a sus enunciados
hacia una interpretacién de la que se ha alimentado la metafisica de la
substancia y la logica formal para quienes los enunciados son
autosuficientes y la tarea es probar si son internamente concluyentes.
En otras palabras, habia por una parte que reeducar a nuestra vista y
oidos al mundo de la ‘experiencia del encuentro-desencuentro’y del
“didlogo”, el reconocimiento del “otro” y la “comunicacién” a través de
la hermenéutica y la escuela de Frankfurt; y por otra, desfondar el
predominio de la razén instrumental, expresada en esa idea moderna
de que la ciencia y la palabra, oral o escrita, alcanzan o pueden alcanzar
con exactitud matematica la verdad en todos las zonas del quehacer
humano (Grondin, 2002, p. 171-191).

Queremos insistir ain mas en la importancia de esta
reformulacion del lenguaje, asumido como estructura fundamental de
la existencia humana, como dimensién que pertenece a la experiencia
humana del mundo y por eso mismo también es mediacién
insoslayable para la ‘existencia’ en general, y para la tarea de
objetivacién o construcciéon de nosotros mismos, en particular. En
palabras de A. Roig, en los “tesoros” que esconde mas que el ‘lenguaje’ el
‘habla’ bajo este nuevo estatus. Apelo a la célebre metafora hegeliana
sobre los inicios del mundo moderno para afirmar que con el giro
lingliistico hacia el encuentro o reconocimiento del “otro”, estamos a las
puertas de una ‘nueva primavera’ en relacion a los estudios de filosofia
e historia de las ideas. Abrigo la esperanza mas pronto que tarde, que
este tipo distinto de ‘racionalidad’ que se ubica mas alla de las
exigencias del positivismo, de la razén instrumental y la objetividad
propia de las ciencias modernas e incluso de la hermenéutica comience
a permeary a fructificar en renovados estudios de historia de las ideas
y filosofia.
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Los fundamentos a partir del giro hacia el lenguaje

La fundamentacién de este ‘giro hacia el lenguaje’, entendido
como el lenguaje que se expresa en el encuentro-desencuentro a nivel
individual y social, fue desarrollada por A. Roig a través de algunas tesis
que a su criterio habian iluminado sus intentos metodologicos. Una de
las primeras en proponer fue la de comprension del lenguaje como una
de las vias de objetivacién, pero también como una de las formas
basicas de mediacién.

En relacion a la ‘objetivacion’, proceso a través del cual el ser
humano en sus diversas épocas historicas logra construirse y
reconocerse a si mismo como tal, esta se mostrd en toda su riqueza
gracias, una vez mas, a una ‘ampliacién ‘realizada por nuestro autor, al
afirmar el importante papel que cumple el trabajo y junto a él las
relaciones y modos de produccién en el proceso a través del cual
construimos nuestro mundo, pero ademas al abrir las puertas a otras
formas de objetivaciéon como las provenientes del arte o la ciencia y,
especialmente del lenguaje, incorporado este como una de las
principales o excepcionales manifestaciones de la praxis humana (Roig,
1991, p. 108). Ademas, ;Quién podria, hoy en dia, negar el extraordinario
papel del lenguaje para la comprensiéon y construccién del mundo
objetivo e incluso sujetivo?; ¢quién podria, negar el papel también
extraordinario de otras formas de praxis, provenientes de la produccién
de comunicacién e informacién en sus mas diversas manifestaciones?
(Roig, 2001, p. 163).

Se trataba, en definitiva, de reevaluar y revalorar el papel que
ejerce el lenguaje y el habla en sus mas diferentes manifestaciones,
tipos y niveles, en las sociedades contemporaneas. Mas atin, tan notable
influencia ha transformado a los discursos en la condicién misma de
toda practica social o politica al igual que cultural. Con la ‘ampliacién
metodolégica’ en referencia, junto a la transformacién de la materia en

DIALOGOS INACABADOS CON ARTURO ANDRESROIG | 257



METODOLOGIA Y FILOSOFIA DEL PENSAMIENTO LATINOAMERICANO EN ARTURO ROIG

producto (arte, artesania, industria) y a la constitucién de las formas y
relaciones sociales, toca destacar otras formas basicas de objetivacion,
como aquellas que se producen gracias al juego de los signos, entre los
que destaca el lenguaje y la comunicacién. Por otra parte, este
despliegue ilimitado de informacién e imagenes —la ‘aldea global’ de
McLuhan-, que define o caracteriza el diario escenario de nuestra
existencia, constituye no solo el contexto que en forma insoslayable
rodea a la vida cotidiana, profesional o de negocios sino también el
camino inexorable de ‘constitucién de la objetividad y de nosotros
mismos. Ademas, el hecho de escribir y pensar en América Latina, visto
dentro de ese marco de consideraciones que acabamos apretadamente
de hacer, constituiria un momento clave que inevitablemente habra
que transitar si pretendemos respuestas acerca del mundo de las
formaciones objetivas que integran nuestra cultura y su posible
identidad (Roig, 1994b).

Mas esta vision tan optimista del proceso de objetivacién y de la
mediacién del lenguaje para la construccién del mundo actual, ni
supuso ni supone el “olvido” de la ‘dualidad estructural’ que anida en el
universo discursivo y, especialmente, en el mundo del trabajo, en el cual
el proceso de objetivacion se manifiesta para el obrero como
servidumbre, extrafiamiento y enajenacién. Es en relacién a los modos
de produccién, en clara vinculacién con el trabajo, donde las formas de
alienaciéon se muestran de modo pleno y primario, hecho que sin
también tiene sus manifestaciones en el mundo del lenguaje. Una vez
mas la ‘ampliaciéon’ la ejerce Roig mas como inclusion de dos
dimensiones que como exclusién de una u otra. “Nuestra posicién, dira,
ha sido al respecto, no una tesis excluyente, sino mas bien confluyente”
(Roig, 1991, p. 109).

En cuanto al proceso mismo de ‘mediacién’ también este para A.
Roig se lleva a cabo basicamente a través del lenguaje, ya que él no es
Unicamente un fenémeno que pueda ser analizado desde el punto de
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vista del significado o de las estructuras formales profundas o de
superficie, sino que es asimismo un “tesoro”, una realidad compleja, que
contiene, de manera mediatizada, a la realidad social hacia la cual se
dirige el discurso para aceptarla o rechazarla. Con justa razén, como lo
ha sabido resaltar Carmen Bohérquez, editora de un compendio de
articulos de Arturo Roig sobre los Caminos de la Filosofia
Latinoamericana (2001), dice en el prélogo que la filosofia no pregunta
tanto por los enunciados, como por las razones o motivos de dicha
enunciacién; por las formas de la enunciacién que son a la vez actos de
dignidad humana o por lo menos los implican. En pocas palabras, el
lenguaje es el lugar del encuentro y del desencuentro, lo que no implica
el desconocimiento de las diferencias y divergencias propias de una
unidad en la diversidad; de la codificacién y decodificacion de los signos
que son a la vez necesariamente significantes y significados y con los
que tenemos que vernos las personas para la construccion de nuestro
mundo.

Con la alusién a los signos, una segunda tesis afirma al lenguaje
de alguna manera como prioritario o excepcional frente a otras formas
de objetivacion, tales como por ejemplo el arte, el juego, el cine, formas
todas ellas que refluyen sobre el lenguaje, confluyen en él, y es a través
de él que en Ultima instancia alcanzan lo que podria ser considerado
como la unidad de la totalidad de las formas de objetivacion.

Una tercera tesis guarda relaciéon con la afirmacion del lenguaje
como un hecho histérico y por eso mismo, como manifestacion de la
realidad conflictiva que se expresa en el nivel discursivo. Lo social y en
gran medida lo politico son fenémenos que se caracterizan, de modo
primario, por la conflictividad y es el conflicto o juego de intereses el
motor de todas las posibles transformaciones o cambios que pueda
haber experimentado o que experimente el hombre al toparse con ese
mundo complejo, bello y repignate, transparente y opaco, justo e
injusto en que le toca actuar.
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Bajo la nueva perspectiva acunada por Roig se abre para
nosotros una ‘filosofia alternativa’, pero al mismo tiempo realista, es
decir, que versa sobre nuestra situaciéon histérica. La tnica filosofia
“tempestiva” sera para América Latina la que se verifique desde y sobre
nuestra situacién real y concreta y no desde situaciones extrafnas o
ideales que no nos pertenecen (Agoglia, 1981, p. 236). Desde este sélido
maridaje entre filosofia, historia, encuentro, comprensiéon y lenguaje,
podemos afirmar que asi como el “encuentro” no asume su pleno
sentido sin la correspondiente reflexion filoséfica, tampoco la filosofia
adquiere total significacién sin su insercion en la historia a partir del
encuentro y desencuentro en las personas y los nuevos paradigmas a
construir bajo esta perspectiva.

Conclusion

Pero volvamos, para terminar, al origen y meta final de sus
preocupaciones sobre lo metodolégico. “No se encuentra el mismo, dira,
en el campo de las ciencias sociales, sino en el interés [...] por la ‘historia
de las ideas’, a partir, inicialmente, en nuestro caso, de las ideas
filosoficas, insertas unas y otras en el proyecto de elaboracién de una
Historia del Pensamiento de nuestra América”. Su trabajo toca
inscribirlo en este marco que no fue academicista sin dejar de ser
académico. En palabras suyas:

Se trata, como necesariamente debemos declararlo de modo franco, de
participar en la reconstruccién de una de las tantas manifestaciones
culturales atendiendo al proceso de lucha contra diversas formas de
alienacién, derivadas basicamente de nuestra situacién de
dependencia, como de la vigencia de un sistema de relaciones sociales
organizado sobre la relacién entre opresores y oprimidos. (Roig, 1991, p.
107)
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Bajo estos parametros o pautas, Roig, al dar cuenta en su primer
informe sobre “La historia de las ideas y sus motivaciones
fundamentales”, en Ecuador, sefialara:

La historia de las ideas, en la medida que gracias a los nuevos métodos
de trabajo, tiene la posibilidad de transformarse en un saber critico,
tiene su parte en la tarea liberadora. [..] Se une de este modo la historia
de las ideas a ese mas amplio movimiento, con el cual ha acabado
alidndose, y no podia ser de otra manera, el de la liberacién del hombre,
por cierto, del hombre concreto, de nuestro hombre, del hombre
americano. (Roig, 1983, p. 165-166)

En otras palabras, la filosofia-historia de las ideas “ha de
ocuparse de los modos de objetivaciéon de un determinado sujeto, el
hombre latinoamericano”, y de hacerlo se transformara en una de las
principales manifestaciones de su cultura, entendida como ese vasto y
complejo mundo de objetivaciones o metabolismo, a través del cual el
latinoamericano ha logrado conformarse y reconocerse como tal.

Finalmente, quiero referirme mas a la persona que a sus
articulos y libros, evocando una faceta de su talante que en diversas
ocasiones me llamé la atencién, y que también condensa o refleja la
coherencia entre su concepcion de la filosofia y su vida. Me refiero a ese
modo de ser suyo tan cercano a la prudencia pero con valentia, al
didlogo sin rehuir el enfrentamiento, al pluralismo sin dejar de
defender su posicion, lo que le permitié comunicar sus planteamientos
con vigor pero sin la pretensién de imponerlos o hacerlos “triunfar”. Su
ejercicio docente fue mas un ‘encuentro-desencuentro’ entre personas
que mera informacién. Por eso solia afirmar: “Las propuestas
metodolégicas que nos permitiremos hacer no pretenden, bajo ningiin
punto de vista ser exclusivas respecto de otras [...]; no pretenden ser
excluyentes respecto de otras vias que puedan elegirse”. Si mal no
interpreto, bajo las pautas de Roig, en el ‘encuentro-desencuentro’ o
didlogo con el “otro” se apunta a algo decisivo que no es objeto para el
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sujeto o para la ciencia o la informacién, sino que se halla en una
relaciéon de intercambio lingiiistico y existencial mas que con el “otro”
con el “nosotros” para la transformacion de la realidad®.

En el Acto Oficial de reposicion en el cargo de Profesor Titular
Efectivo, en la Facultad de Filosofia, del cual fue excluido en esos
aciagos anos de la dictadura militar, volvié a manifestar aquello que me
parece determina el fesoro de la comunicaciéon y el lenguaje de que
hablaba A. Roig: “Vuelvo, pues, con la frente alta y con la conciencia
absolutamente tranquila. Vuelvo a dar la mano amistosa a los amigos
que quedaron aqui en esta ya antigua Alma Mater, que sobrevivieron
en ella y, l6gicamente, a escuchar con todo respeto su experiencia a fin
de enriquecer mi propia experiencia” (Roig, 2003, p. 163). Por todo ello
la voz de Arturo Roig, al igual que el canto de la ‘calandria’, se escuchara
en las préximas generaciones?.
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impetracion “(Heidegger, 1962, p. 179).

7 Calandria: figura utilizada por A. Roig para diferenciar a la filosofia latinoamericana de la
filosofia europea que suele recurrir al Biho de Minerva como representacién de la filosofia.
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La historicidad de las ideas
y el método para abordarlas

Velasco, Roig y la globalizacién'

Fernando Ponce Le6n

Pontificia Universidad Catdlica del Ecuador

Uno de los aspectos mas desafiantes de la globalizacién es el
encuentro de culturas y de las distintas racionalidades que las
estructuran. Se dice que hoy las ideas viajan mas rapidamente debido
al incremento de las tecnologias de informacién y comunicacién, pero
esta metafora minimiza el hecho que las ideas estan siempre enraizadas
en contextos particulares en los cuales tienen sentido. Cuando “viajan”
lo hacen con un pesado equipaje, de tal forma que quienes las recibimos,
consciente o inconscientemente las filtramos por nuestras aduanas
mentales y decidimos con qué articulos pasan, cuales deben quedarse
en la frontera y cuales tienen que adaptarse al lugar de acogida.

La razén humana en toda su variedad funciona siempre en
circunstancias concretas. Las ideas responden inevitablemente a
contextos histérico-culturales de los cuales no pueden prescindir.
¢Cémo conocer sin desnaturalizar ideas provenientes de culturas y
tiempos diferentes a los nuestros? ;Cémo hacernos cargo de la “radical
historicidad de todo discurso™?, especialmente de los ajenos a nuestro

! Ponencia presentada durante el Encuentro XXXIII del Equipo Jesuita Latinoamericano de
Reflexion Filoséfica (Quito, 14 al 21 de julio 2014).

2 Este es el titulo de un articulo de Arturo Andrés Roig, publicado por primera vez en 1985.
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contexto? En este artic