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LAS FRECONDICIONES MITICAS

El mito sobre la madre primitiva, que vive en la ima-
rinacion de todos los pueblos, se aplicd, por primera vez, €n la
figura de Maria, Madre de Cristo, @ una verdadera persona.
Bien se sabe, que lo esencial de todos los mitos es el misterio
del origen; por consiguiente, mo hay, en el globo terrigueo,
mitologia sin la veneracion de la Madre, origen de Ia vida. Tal
madre primitiva puede ser uno de los elementos, p. &j. el agna
o ‘Ia tierra. Citemos apenas la Deméter de la mitologia griepa
e itilica, o la Kave, que aparece en el Kdlevela de loz finlande.
ses. ') En el idioma magiar también se hallan expresiones,
cuya presencia indica una originarizg veneracion de la Madre-
Tierra. Tales son las expresiones “tierra-pariendo” (szitlocfoeld)
y “tierra-madre” (anyafoeld) *). Una tradicién popular p. ej.
dice, que el hombre teniendo dolores de garganta, debe ponerse
de rodillas en la tierra y decir tres veces: “Mi querida madre,
Tierra, te lo digo: me duele la parganta”, y besar tantas veces

la tierra, mientras reza un “Padre nuestro™.

Unos pueblos primitivos veneran por dicsa-naturaleza
no el solo elemento primitivo, sino la misma fuerza creadora.®)
El investigador d= ese problema, Luiz Kdhmdny, basindose en
paralelizmos entre los hﬁng&rus paganos ¥ log mordvines, uno
de los pueblitos ugro-finicos en la Rusia oriental, supone un ras-
£o de la existencia de tal diosa, en 1a denominacién actual —pero
de origen pagano— de la Madre de Dios. Segilin =u tesis, es-
ta diosa, con antiguo nombre hiingaro:la Boldogasszony
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fuve wvarias hijas, ¥ una de ésfas, que vivid en eferna
eastidad., no dié a Iuz hijos, por la cual la llamaban “la Se-
ficrita” (Kisasszony ), cuyos atributos los hereds,
mais adelante, Marfa., Kilminy dice que en el primer tiempo
del Cristianismo magiar (siglo XI), ze identificaban a Maria
v la “Sefiorita™; el nombre de Nagyboldogosszony (la Gran
Sefiora). Maria lo obiuvo sdlo por indicacidn de San Gerardo,
colaporador del rey San Esteban (comp. €]l Codice Erdy). La
causa de tal intervencion de parfe del santo obispo no podia
ser sino la necezidad de Impedir la veneracién de una persona
més podercsa que la “Senorita”, es decir, la de la Nogyasszony
(la “Sefiora” o la “Reina”), que en aquel entonces aun ficilmente
se pudiera identificar con la antizna divinidad femenina del culto
pagano, o confundir con la veneracién de alguna santa oris-
tlana.

Tal suposicién, la comprughan dos datos: 1) en el Sur
hiingaro, en la comarca de la cindad de Szeged (en las aldeas,
p- €]., de Szoereg, Oszentivan, Klarafalva, Oroszzlimos) se Ila-
ria, hasta la fécha, Santa Ana g la “Gran S=fiora”™, venerando
en su perzoha la defensora del parto. En cambio, alli Maria
ez la “Sefiorita™, guien a semejanza a la del antigue culto,
defierde a la mujer pariendo y al nifio reciénnacido; y por
ez0 se llama en dichas aldeas, al lecho de parir la “cama de la
Boldogasszony”. Probablemente, a eze grupo de tradicionss per
tenere la de la ofrenda con la copa de Boldogasszony por parte
de las “ancianas” e la aldea; costumbre que g2 conserva hasta
la actualidad. Son inumerables las coztumbresz ¥ eanciones po-
puia,re;e, que comprushan, como defiende Maria, zobre todo,
a los nifios pequefies, vigilandelos:

“Csicsies, bujikdm,
Magzatoin

Jézus elaltosson,
Mdrijo pirasszon!™
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Chitem! ninita,

Hijo wmin;

Jesiiz fe Raga dormir,
Maria te vigia!

(Cancién popular de Szazreg)

Si algo cayera en el ojo del nifo, lo sacan con el auxilio
de Maria-

“Isten nyila heleesoett,
Boldogusszony teje
Mossza ki belile. . "

Cayd en ello e fleeho de dios,
L leche de Nuestra Sefiova
Que lo lave afuers de ello. ..

(Cancidn popular de Szoereg)

Aqui siempre se trata de la tradieién de la “Senorita™:
tesis ésta que comprueba de modo eficaz, el hecho de que el
hiingaro nunca llama Maria a “Santa Maria”, como en otros
idiomag, sino, consecuentemente, “Virgen Maria™: Sziiz Mdria.
En la mayoria de los mitos de origen —asi p. ej., en el de
la Casa real de log Arpados — el elemento primitive, es decir,
la madre primitiva — simbolizada en general por un animal
(Emese, E'mse) —debe ser fecundizada por el espiritu celes-
te —simbolizado por el ave (el haleén, el dguila)— para
qus el Hombre, el Antepasado, el primer Rey-Sacerdote pueda
apareécer en el mundo.!) El contacto mitico entre el Aguila
v la Mujer esti citado en la herencia artistica ds los pueblos
parientes dez los antiguos hiungaros, en la reprezentacién de
uno de los jarros del tesoro Avaro (o turco-bilearc) de Nagy-
szentmiklds. (Se puede hallar los antecedentes de ésta re.
presentacidn en el arte persa-sasanida ¥ hasta en los relieves
del eonvento budista de Sanghao, fundado por el rey indo-
eseita, Kaniska. 7)
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Las citadas ideas del eulto antiguo manifiestan —en
sin esencia — clerfa analogian con ol “mitolopema’ eristiane
expresado en Ia concepcidn del Espiritu Santo. El mito de la
Emese se salvaba, innegablemente, s6lo en la erdnica del And.
nime . del siglpy XIIL, sin embargo, parece comprobable por
Iaa analogias (asi, sobre todo, nor las d2 loz mitoz de pueblos
turcoz-orientales ¥ mongoles: pensamos en la narracién de
origen de los tirk ¥ en un mito de los buryat) %) quez el niicleo
de 1a levenda represenia una tradicidn seeular, v dsta — semiin
Jogé Dedr— desempend un papel decisivo, no sdlo en la his-
toria de la Casa reinante, sino que conservaba al mismo tiempo,
Ia reminiscencia acerca del contacto mitico entre los Arpados ¥
el pueblo magiar, ) La especial veneraeién de loz hingaros
para Maria se ligaba, precisamente, a esta tradicién. En el
mito de la Emess, tanto como en la antipua veneracidn de la
“Sefiorita™, se presentd, ¥a antes de la conversion al Cristianis-
mo, una posibilidad ¥ una base para el colto eristiano. De este
modo, la segunda elevd al primero —expresidén de un nexo
de sangre, ain puramente material — a un ideal del alma,
cuyo zentide reside mis alli del mundo de la materia. La
Emesz ez gdlamente Iz antepasada de una familiz; Maria,
en camhbio, va es la madre de todos log hiingaros — en el glma.

Conocemos un vifén de plata escita de MerdZany (co-
marea del rio Kubin) con una represzentacién, que parece
estar en contacio con la veneracidsn de la antipua madre-dio-
ga.® En el centro, en situacién frontal, estd en el trono la
Dioza-Madre, teniendo en su mano derecha un céliz; v al mismo
costado figura el Arbol de la vida; al izquierdo el eraneo de
un caballe, puesto en un palo, ¥ mds alld la figura de un eca-
hallero, gue, levantando a su vez un ciliz, saluda a la diosa.

Se encontré una similar representacidn, en que la diosa
aparece en pesado ornato de reina, acompafiada por su cortejo,
en el kurgdn de Kararodeiias, en la diadema de una princesa
excita.’) Esa diosa — nombrada por Herodoto: Hestio Tabiti —
eome. personificacién de la luz v de la tierra, era objeto, entre
los escitas, de especial veneracidn.l?)

Exizste la dicsa-madre con semsjanie earicter también
en ¢] arte de los antiguos turcos del Altay, segin el testimonio




Un Capitulo del Folklore li_lenﬁ:-‘o Euwropeo 237

del dibujo grabade de una estatua fiinebre, que aparece alli
com un intervalo de mil afios. %) En ese monumento, los pa-
dres primitivos — ya cambiados en divinidades —, vestidos
con trajes de reves. se presentan ante los guerreros arrodilla-
dos al lado de sus eaballos. :

Verdad es que, en el arte de los antipuos hingaroz no
se conoce semejante representacién, Sin embargo, desde el pun-
to de vista de nuesiro tema, los citades ejemplos poseen un
significado eabal, pensando en la crénica de Thurdezi (sizlo
XV.), que —cuando narra acerca del holocauste del primer
principe, Arpid, relata también la ceremonia del eiliz. Como
ya hemos dicho, en la ofrenda de las mujeres hiingaras después
del parto aparece, hasta la fecha, el “ciliz de 1a Gran Sefiora™;
con respecto a la diadema de la princesal escita, que lleva ador,
nos con la figura de la Madre-Diosa, podemos aceptar la tesis,
segnin la cual “la mayor parte de la orfebreria hiingara de los
tiempos paganos comprueba lg veneracién de la madre-diosa,
gue mis adzlanfe e ha cambiado en la de Nuestra Sefiora”, 1)

Sin embargo, fuera de Io dicho, Maria tiene también otra
forma de aparicién, ¢uyas raices, probablemente, se extienden,
semejantemente, hasta la capa del antizuo culto. Mis adelante
hablaremosz detalladamente de la figura de “la Mujer vestide
de 5ol %), imagen é3ta, que — aungue obienia en el curszo del
siglo XVI. una significacion especificamente magiar, en su arta
¥ literatura — no es originariamente hingara, segin el esfado
actual de la investigacidn. Tomando en cuenta los pasos de la
Criénica Pintada, que citaremos en seguida, hay que juzgar
vercsimil, que la figira de Maria —independientemente de los
influjos ceeidentales— ze unia, en la fantasia del mediceval
hiingaro cristiano, con los coneeptos cdésmico-simbélicos de la
felarvidad™ v de la “luminosidad™.

“Et dum ibi stavent fuxie Vocigom — asi reza la Crdniea
Pintada — (se. rex Geysa ¢um fratre suo Ladizlao zancto),
ubi nunc est ecclesin Beuti Petri apostoli, apparuit eis cervus
habens cornua plena ardentibus candelis cepitque fugere coram
ets persus silvam et in Ioeo, ubi munc est monasterdwm, firit
pedez suos. Quem cuwm milites sagitforent, profecit se i Daonu-
binm, et eum wltro non viderunt. Quo vico Beatus Lodizlous
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wit: © “Vere non cervus sed angelus Del grat” 7 Bt dizil Geysa
rex: ' Die michi dilecte frater, quid fleri volunt omnes candele
ardentes pize in corhibus eervi,” " Respondi’ Beatus Lodizlous
“SNon aunt eornun, sed ole, non sunt candele ordentes, sed
penne fulgentes, pedes vero fizil, quin ihi locum demonstravit,
ut eeclesiam Beate Vivging nop olies nisi hie edificori focere-
mus.” " Dt autem locus prime visionds non sit sine edificio, a
Geyse rege ef suis frofiibus deerefume est, ut 4hi eopelly in ho-
norem Beofi Petri principls apostolorum fundaretuy”. 13)

Casi no se explica, ipor qué en la escena ecitada, que
empieza con laz palabras: “ubi nunc est ecclesin. .. Pefri”, v
termina de este modo: “ibi capella in honorem. .. Petri. .. fun-
daretur”, San Ladislao, al explicar a su hermanc la visién del
cierve milagroso (e decir, la aparici6n del &ngel), le dice:
“pedes wvero fixit, quic ibi locum demonstrovit, ut eccelesiom
Beote Virgind... edificari faceremaus”? ;Por qué surge aqui
inesperadamente el nombre de Ja Virgen? Probablemente, por.
gue la aparicién provecaba en San Ladislao o en el desconocido
autor de la crinica —lo gue esencialmente significara lo mis-
mo — la Imagen de la Mujer, vestida con luces estelares v rayos
de sol, el simbolo cdsmico de la “claridad”, es decir: la Virgen.

Hemos de llamar la atencién del lector respecto a otra
de las caracteristicas de la veneracién hingara da la Virgen
¥ €80 es: eu simbolisme de flores. 1*) Ese matiz popular de la
poesia latina de Occidente, encontraba para si, en Hungria —
¥ especialmente en los cantos populares del barroco — un fértil
suelo, llegando a una transcendencia més profunda, que en Oeei-
dente. Tal vez se explicara ese fendmeno por el origen del hin-
garo, pueblo venido a Europa dezde log lejanos paramos del
Este, con una bien desarrollada sensibilidad para la tierra v
Ia naturaleza, Fetebon Ceadad, en su obra “El Hingaro-Defensor
¥ su cultura”, llama la atencién sohre el hecho, de que en las
profundidades del culto hingaro de la Virgen, hemos de busear
fambién su earifie para con la tierra magiar, “el jardin florido
de Panonia™. **) En el culto de la “Petronge Hungorioe” apare-
cen, en realidad, inzeparables: la Virgen, la tierra magiar v
. €l pueblo hingaro. ¥ en ese punto, surge de nuevo, €l tema=
ioué especie de gecular nexo entre la Mujer v la Tierra s2 haece
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prezente aqui? Por esta vez, pensamos en un objeto artistico del
Renacimiento: en una rara pintura del siglo XVI, de Miguel
Panonio.

En ese cuadro no aparece en forma alzuna la Virgen,
“la. Maria” del Cristianismo. En Ja Ifalia mundana del Rena-
cimiento, en Ferrara, surge ézta ereacidn curiosa en =l alma de
nyestro pintor hingaro, Parece, que en l1a figura de la muchacha
gue mira sofiando entre rieas eapigas y “frutasg sonrientes" en
Iontananza, se perzonificasze la dulee tierra materna, la “Madrs.
Tierra’™ misma, ante los ojos del pintor viandante que tanio se
alejaba de esa patria,

Y de la misma manera, la fantasia del pueblo cristianc
adorna con flores el propio misterio cristiano, p. €], en las
“canciones de Pentecostes” (piinkoesdoeloe énel), populares en
€] campo hasta nusstros dias; canclones cuya riqueza en imd-
genes hace surgir la reminiseencia del infinito mar de floves
de la tierra primaveral.

Resumiendo lo dicho, se puede suponer gue en loz anti-
guos hiingaro: —y ¥a anteg de la converzidn de ese pusblo al
Cristianismo — existian laz predisposiciones para un eulto de
Maria, de nivel muy elevado; culto éste, que influia cabalmente
sobre éstos, en su concepto cristiano del mundo. Sélo de este
modo se explicard, que log hiingarcs, convertidos en wl siglo
X1, va en ese entonces — anfecediendo, en eso, a todas las
naciones de Occidente — ze pusieron kajo la proteccidn de la
Virgen, volviendo a ella siempre de nuevo, en el decorrer de
un millar enfero de afios, eon constante amor ¥ confianza, como
el hijo a su propla madre. ')

LA "PATRONA HUNGARIAEY

Los antipuos hiingaros aparecieron en ¢l eireulo el
tural del Cristianismo oceidental, en el momento, en que éste, a
la vuelta de los siglos IX v X, llegaba al punto misz bajo en
la, general crisis social. A fin de esa época cae, con todo, aguel
gran Renacimiento interno de la Iglesia, que, saliendo del con-
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vento de Cluny, transformaba, en el curse de pocos decenios, la
“facies” de la Cristiandad. Como todas las renovacionez de la
Iglesia, también ésta no s6lo purificaba ¥ profundizaba la vida
religiosa, sino que le did, al mismo tiempo, el impulso, gue
rezultaba el surgir, en masas, de santos ¥ méartirez, mientras
en todas Ias ramas de las artes se abria caming, por ai misma,
una vision de vida heroiea, matizada por una “musical” sere
nidad.

La Iglesia occidental fué a comguistar mediante esz po-
deroso impulso a aquelloz hingaros del siglo X1, que vinieron
a inelinar su cabeza bajo el agus del bautismo.l™} Pero, al
lado del dinamismo de los exponentes espirituales, no son de
menos importancia las tradiciones de Panonia, tierra ésta sa-
turada de una secular cultura cristiansa, que se presenta sobre
todo, €n creaciones de aries plasticasz.

En =uslo panonio aparece €] primer morumento de vene.
racion de la Virgen-Madre en el ziglo IV., despuéa del ocaso
del arianismo y en contacto con el renacimiento ecatdlico-or-
todoxo, que e puso en movimiento siguiendo el ejemplo de
San Ambrosio: y eso es la capilla de2 mirtives (heroon) en la
ciudad de Cineoiglesias, en que se conoce en el centro del lado
oceidental de gy llamado “cubiculum™ un fresco representando
la Adorgeidn de los Reyes Mogos. **) En esta representacitn
—coma, €n general, en el Arte cristianoromano — log tres
reyes aparecen ¢omo magos persas con la gorra fripia, mien-
tras la Virgen, figura seria y majestuosa, recibe su homenaje,
entronizada, como si fuera una emperatriz de los romanos, Toda
la composicién refleja la monumentalidad festiva y sublime,
mas un poco rizida, del estilo pintérico del arte eatacumbario.

Eza configuracion de log tardios romamos ya converti.
dos, que nog presentd la Madre del Redentor en an majestad
de reiva, surgirid tamhién en el arte hiingare de la époea ar-
padiang (1000-1201}. **) Es uno de los relieves de la catedral
de Cincoiglesias, el que nos conserva un decumsento de wvalor
clésico denfro de dicha indole de representacidn. La Gran Se.
fiora recibiendo el homenaje de los Reyes, se prezemia ahi con
un traje real de ricoz adornos, sentada en un tromo, cuyo
almohadon tiene perlas por ornamentacidn. Al contrarie de
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esa pompa oriental de Maria, los fres Reyes — variando en este
aspecto frente a las representaciones de la Franeia meridional,
asi como de las de Bizancio— aparecen en forma de senecillos
camrpesinos viandantes, con sus alforjas sobre sus hombros.
Tal compoziciin no podia formarze sino en la fantasia de un
artista magiar, porgue en esa nacidn la pompa del orfebrero
oriental sz une, de modo curioso, pero natural, con la sencillez
del agricultor,

La tradicidn eristiana de Parnonia — segin el testimonio
de los hallazgos— sobrevivia a las fempestades de la Gran
Migracién, siendo viviente realidad adn en €] tiempo de con-
quista de loz antipuos magiares. Se supone — basindose en lo
dicho — que la conversion de ess pueblo fué mis que un solo
motivo politico. Sobre todo, en el caso de San Esteban. Basta
ponerlo al lado de su padre, Geyza. *

Geyza era un politico ¥ nada més. San Esteban, en cam-
bio, es ya cristiano hasta las raices de su alma: cristiang por
la profundidad e inflexibilidad de sn fé; por su alta cultura,
poco acostumbrada en sus tiempos. Y lo tiene gracias al influjo
de Cluny; su preceptor San Adalberto de Praga era un disci-
pulo de Cluny y €l mismo Eszfeban estaba en constante co-
rrespondencia con Odilo, abad santo de Cluny; sus misioneros
eran los benedietinos, “renacidos™ por €] espiritu cluniacense, y
su colaborador més importante, San Gerardo, era uno de los
mis distinguidos representantes de la escuela de Cluny. )

La renovada vida religiosa y el afin de vida casta a
81 ver trajeran, como resultado natural, una méas acentuads ve-
neraciin hacia la casta Madre de Crizto; recibiendo enorme
impulse de parte de la reforma clunycense. La comprueban las
mis remotas obras de la literatura hingara: las leyendas en
latin, redactadas en el giglo XI., v entre ellas, las del rey San

+

Llamo la atencién al hecho de gue la caracterizacidn e impor-
tancia histivica de] padre de San Esteban, las puso en una abselutamen-
te nueva Iux ZorTAn 0 TOTH en su magistral estudio: “Szent Istvin log-
reégibh életirato nyomdn®™). (A la pista de la méds antigua bicgrafia de
San Esieban), que salié en la Rev, hiztériea *Szdzadcok”, Budapest, 1047,
(Nota del traductor) .
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Eszteban, *') La caracteristica magier de esaz leyendas se pre-
senta, sobre todo, en la veneracion hingara de la Virgen, que
se distingne del culto de Maria, en laz leyvendas occidentales
de]l mizmo tiempo. **) Y tal eulto no parece ser resultado de
largos siglos, sino gue surge, podriamoz deecir, “acabadamente’,
casi de la pada, va en log primeros testimonicz de tal especie.

San Esteban dedicd en iglezia v neerdpolis familiar
en Alha Regla al culio de Maria: ¥ lo mizsmo hizo en ¢l caso de la
Catedral principal de Hungria, en Esirigonio, en el de los conven-
tos de Pécsvirad y Veszprémvoelgy: “Ei, uf maforem ipsius
defensionis misericordiam consequd valeret, in ipso regalis sedis
civitate, que dicitur Albe, sub laude ef titulo virginis eiusdem
perpetue, fuomosom et grondem bestliengm opere mirifico, celo-
turiz in chori periete distinetis, povimento tabulis mormoreéts
stricto sonstruere cepit., Quom. gud v, festimondum veritali
werberum nostrovum perhibet tinumerabilic polliorum, pora
mentorum of alivram orionentorum i esse genern, clren olfarie
tobulas plures ouwiro purissimo fobifeatas, lopidum series pre-
ciogigeimorum in se continentes, eyborium arte wiirabili supra
Christi mensam erectiin, cOmerom omnl genere va20TUm cris-
tollinorum, onichinorum, aureorum, argénteorum pleniter re
fertam” =F)

Al considerar eatas palabras — de deecisiva importancia
también desde el solo punto de vista histérico — desde el de
la secular tradicién pagana, o sea, con atencidn a los métodoa
paleopsicoldgicos ¥ mitosdficos, tenemos que concordar con la
tezis, seglin la cual “el comienzo de la nueva fa fué la ofrenda
del pais a la Virgen, simbolizada en la fundamentacién de la
eran catedral de Alba Regia; Ia cual contiene elementos de la
glorifieacién del antipuo culto de una diosa-madre”.

Por la misma caunsa, nos interesardi también la cosule
(] manto real, en tiempos méis adelantados), obra de Gisela,
esposa de San Esteban, 2°) Esta, en gn estilo, fusiona, de modo
muy feliz, los elementos oceidentales 3 bizantines. En ella apa-
recen a los dos lados, por encima de la %/, gue da la general
divizién al manto, Cristo ¥ la Gran Sefiora, en una mandoria,
rodeada por Angeles. El distinguir msi, subrayadamente, a la
Madre-de-Dios, recuerda, en cierto modo, el arte triunfal ro-
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mano: desconocideo, en cambio, en el arte occidental (aleman
¥ francés) ; por consiguiente, eza forma debe originarse de una
direccidn tal, en la eual el culto de Maria llegd a un nivel mds
alto que ¢l scostumbrado. 25)

El fundamento da ese culto es la weneracidn personal
del primer santo rey para con la Virmen. Sus ideas bésicas
fueron aceptadas por toda la nacidn; ideas éstas euya esencia
s el ver de parte de &ste una realidad en la constante presencia
inmanente de Maria, motivoe por el enal, después de la muerte
de au 1inico hijo, San Amérieo, Ja pone como conductora ¥ mo-
narca; es decir, la hace subir al trone' del reino magiar (domi-
qtt) . La Legenda moaior, que es dentro de las leyendas Ia de la
mayor auntenticidad, hablando por la boca de San Estehan, de-
nomina siempre “mi sefiora”, “mi gefiora reina”, a Ia Virgen.

El rey, desde loz comienzos de =u reinado, se dirige a
ella en todos los momentos graves de su vida; subrayando, de
fal manera, que participe su reino entre si y la reina de los
Cielos, Asi cuando se preparaba para la guerra contra el wm-
perador Conrado IL, segin las palabras de la Legendn maior:
“Contre quem rexr consultum hobens episcoporum et principum,
ad tuendam patvios armotos totins Ungorie comtroxcit. Privs
tamen recolens se nichil posse sine suffragio Christi, manus ef
eor levans ad ethera, domine sie perpetue virging, dei genitrict
Mavrie indurias eomimendons, talem erupit in vocen:” “Si plaeet
tibi, domine mandi, tie hereditatiz ab dnimict devastari et no-
vellam plontationen. christonitatiz aboleri, nom mee, precor,
imputetur desidie, sed poting dispositions voluntatiz fue. Si
pastoris culpe quod meretur, ipee luat, tnsontibus paree, precor,
ovibus. His dictis guasi consolotus ab e fiducinlifer adversus
hostem iter arripeit”, =7)

Azi, al fin de sus dias terrenos: “Evat wir isle fidelis,
in ommnibuz aclibus suis deo perfecte deditus, per votum et
oblationem semel cum regno suo sub tutela perpetue virginis
det genitricizs Marie precibus assiduis eonferens, cuius honor et
gloria tam celebris inferr Ungaros habetur, quod etiom. festivitas
oassumptionis efusdem virginis sine additamento proprii nominis
gpsorum lingua regine dies vocitetur’.22)
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Al final, Ja Leyenda del obispo Hartvico nos narra el
propio hecho de la ofrenda del reino a la Virgen: “Regina celt,
reparatriz inclite mundi, tuo patrocinie sanctom ecclesiom cum
episcopis et elero, regnum cwm primatibus ef populo subpremis
precibus committo, guibus wltimum vole dicens smanibus fuis
o memm eommendo” )

El ejemplo de San Eztehan fué seguido, méz adelante,
por mas de un monarca eristiano (mds tarde ofrecizron a la
Virgen: Polonia, Austria ete.) ; con todo, era ese hiingaro oriun-
do de la tradicién oriental, el primero que dié validez total a
esa idea trascendental. Los htingaros que vinieron del Oriente,
necezsitaban una mis “evidente’ wealidad, también en &l dominie
de la cosmo-vizién trascendental, que wva la sensibilidad més
espiritual de los oceidentales habia elevadoe a un nivel més sutil.
La inieiativa de San Bsteban brotando de las profundidades del
almsa magiar, determing todo el concepto sobre el mundo, de la
nacién, por largos siglos. La idea: “Hungria, paiz de Maria”,
era una realidad para la naecidn entera, no solamente durante la
Edad Media, sing gque legd a ser fundamento también del con-
cepto catolico-barroco del Estado, pronunciada en la concepeidn
del Regnum Morianum. ) Esa 0ltima época la coneebird en
forma definitiva, que “por el testamento de San Esteban, fodo
el Imperio magiar Hegé a ser propledad y herencia de la Gran
Sefiora’. (Sermdn de Esfeban Csete). El historiador, Melehior
Inhoffer, desarrollard en su obra “Annales Ecclesiastici regni
Hungariae”, publicada en «l 1644, la misma idea, cuando dice,
que por la ofrends estefaniana Hungria devenia, por derecho
hereditario, el pais de Maria; su propiedad, asi-gue el pueblo
de ese paiz se cambid en el de la Virgen; y sus soldados en loz
de Nuestra Sefiora.

En el culto hiingaro de Maria, tenia, por supuesto, papel
decisivo ¥ central el tema de la ofrenda del pais, Ese tema se
revela tanto en la literatura, como en lag artes. Entre los monu-
mentoz medicevales de Hungria, p. €j., €l mosaico da marmol
de la — deagraciadamente destruida — “Porte speciosa” de la
antigua catedral de Estrigonio, tenia por tema prineipal la
ofrands del reino. ') En el centro de ese timpanén estaba sen-
tada la MadredeDics en perfil de trescuartos, en su falda el
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nifio-Jesis, vuelto hacia San Esteban, quién se hallaba parado
a su izguierda. Sobre el grupo flotaba un zi:ng'el, Hegun la ins-
cripeidn, San Ezteban reza g la Gran Sefiora con las sizuientes
palabras: Suscipe virgo pia mea regha regenda Moria”, ¥ Ma-
ria contesta: “Suscipio servanda twis si tura Sanctorum suwmmet
Adalbertus sicut petis”. S8an Adalberto de Praga, el patrén de
la catedral de Estrigonio, paradeo, con la vegtimenta de arzo.
bispo, detris de la Virgen, dice humildemente: “Amno Virgo
tuis iussiz ac exemplar ut vis".

i Unica represenfacion en su caricter! Verdad, que la
investigacién mas reciente buscando su origen, llamé la atencidn
sobre una composicidn méas o menos afin en Francia. Penzamos
en &l relieve de timpandn representando Santa Ana, da la Notre
Dame de Paris. En eso, vemos en rigida frontalidad entroni-
zada a la Madre de Dios, y a sus dos lados el rey Luis VIL y el
arzobispo de Pariz (siglo XII.); le falta, empero, a 2sta com-
posicidn el momento méis importante de la obra: el acto de la
ofrenda del reino.

La investigacidon buscando los antecedentes fordneos con
respecto al monumento magiar en cuestidn, debe recordar al
mozaico del pirtico de la Hagie Sofio de Constantinopla, (tiem-
pog de los primeros Comnencs, siglo X1 **) En esta brillante
composicion, la Madre-de-Dios, sentada en el almohaddn de su
trono, recibe €] homenaje de Constantino Magno, parado a su
izquierda, quien le ofrece el modelo de Bizaneio, ‘fla Nueva Ro-
ma”, rencvada por el mizmoe Conztantino, mientras €l emperador
Justiniano, del lado derecho, le trae por ofrenda el modelo del
templo,

Lz compesicidn hingara szintetiza, de un cierto modo,
las tradiciones bizantinas y francesas, reincorporindolas en el
zentido de la secular veneracidn magiar de la Gran Sefiora. Eso
nos parecerd natural, al pensar en el meeenas de la Porta spe-
ciost, que no era sino el rey Béla IIL., que, de nombre Alexis,
se educaba en Bizaneio, como hijo adoptive del més grande
entre loz Comnenos, Manuel. Al llerar a ese dato, llaman la
atencidn las relaciones entre los hiingaros y el Cristianismo grie-
o, en los siglos VIII v IX.; ¥ el hecho de gue ni en la actual
Hungria cesaron por completo las relaciones de los magiares
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con la Tplezia griental. La madre del proplo San Esteban, Sarolt,
también era de religién griego-.criztiana, v en el siglo XI. ==
tiene conoeimiento de lp existencia de un monasterio griego =n
la ciudad de Marosvisarhely (en Transilvania), La importancia
de ezo8 datos estd en la vensracidn mds profunda de Maria en la
Iglesia del Este, como que en la del Oeste, en aguel entonces,
La mavoria de las ficetss marianas de la Iglesia hiingara viene
de! Oriente. En la Iplesia griera era costumbre Uamar a Maria
“Jeszova', es declr, J3efiora, ¥ en esa denominacién busea con
razén la més moderna investigacién (Kerdnyi) los reatos de la
tradicién de la veneracidn de una secular diosa-madre oriental
(Kvbele). También la cliusula del diploma de fundacidon del
monagsterio de laz monjas de Veseprémvoelery —cliusula ésta
que corresponde literalmenta al texto del libro de ceremoniag
erisgo — indica el nexo inmediato entre el culto griego ¥ ma-
oiar.

No obstante, el mismo Béla III., por su segundo ma-
trimonio, en que ze casd con Marearita de Francia, cuva corte
introduce el espiritu francés en &) pais de au maride; pe tam.
bién la perzonificacién de las relaciones hingaro-oceidentales.
Azl preden sintetizarse los espiritus de Oriente ¥ Oceidente en
su época, en la méis importante reprezentacién medioeval del
culto de Maria, en Hungria.

Haaia ahora hemos analizado el culto de la Gran Sefiora
de los hilngaros mediante los restoz de la veneracidn en la Caza
real. La iniciativa de la corte, con todo, —como ya fué dicho —
ponia sus rajces también enl el eirenlo del pueblo, ya en el curso
de loz siglos medioevales, Y pensamos asi, sobre todo, no en la
mizma plebe, desconocedora de la ezeritura, sino en los ecle-
zidsticos, sitnados lejos del centro real v en los zencillog monjes
de conventos escondidos. En ellos Tla}f que considerar, realmente,
la expresidn del modo de pensar de las bajas capas gociales, visto
gue no sélo dezeendian del pueblo, sino — v es0 es lo prineipal —
que ‘congervaban siempre su contacto irmediato con el misma.
Ez, de esgte modo, el propio “pueblo magiar” que e expresa en
el Planctus del siglo XIIL %) Su autor, —euyo nombre no ze
conoce— debla ger un monje hingaro, desterrado por la tem-
pestad de la invasién mongoblica, llorando en el Extranjero su



U Copifwlo del Folklore Centro Europeo 24T

patria moribunda En ¢se poema se levanta por primera vez la
voz de la conciencia culpable: “Peccaverunt nostri patres...”;
es decir, hay que sufrir la pasién que traera la redencién, por la
culpa de generaciones anteriores. Sea, pues, la Madre de Cristo,
quien suplique en las horas de angustia, de un modo mas eficaz
del gue Jo haria nuestra pobre lengua, ante su Hijo, por su na-
cidn torturada:

Swurge, Christe, rex virtutis

fuga rei, spes saliffis,

arwu, seutum apprehende

ef i hostes manum fende
regali potencia.

Solva nostram Ungoariem,
GUOVENE POSEIM. GRgaTHInm,
guam gens lesit Tortharing,
Fieat song medicing

pey celestem grotion.

Virgo mater, roge natum

et peccatis frritafum

tua prece foe plocotum

nostiruwm solvat ut reatum
et pellat mestifiom,

Perdat hostem furibundum,
reddat regnum letabundum,
kastas, areus, tele feratf,
veram nobis pocem ferat
post tantgse mizerios.

Nostram, deus, sume precen,

hane o nobis aufer necem

et, fecisti quam lugere,

terso luctu foe goudere
populi religuins.
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Ea posible, que en €l misme tiempo, en que’en una de
laz celdas tranguilas d= un convento cecidental se eompusieron
estog versos tristes ¥ hermosos a la veg, el rey Béla IV. ¥ su
esposa, Maria Lasearis, refugiados, tamhbién, de la horda tar
tara, en el castillo de Tran, en Dalmacia, prometen ofrecer zu
hija a la veneracidn perpetua de la Gran Sefiora, s1 Dios H-
breba su patria de la invasién devastadera, Loz tartaros aban-
donan €l pais con una rapidez inesperada, que, de veras, debia
parecer milagrosa, ante los ojos de los confemporaneos, Rey
v reina vuelven al pais ¥ enfonces s Heva la pequenia Mavga-
rita al convento de Veszprémvoelgy, hasta que se levante para
ella el muevo monasterio, .. .que ans padres construyercn en
la igla del Danubio, que se denominaba desde ese tiempo Is-
la de la Virgen Maria o Izla de la Gran Sefiora; asi como
antes le decian Izla de los Liebres. Lo construveron en ho-
nor del Dics Todopoderoso y lo pusieron bajo el nombre v la
proteccidn de la Madre de Dios, de la Inmaculata Virgen Ma:
ria ¥ le regalarcn mobles regalos reales, como es digno a una
majestad de rey".*%)

He aqui, pues, una isla dedicada a la Virgen: un mundo
en ] mundo, en gue un sacrificio casto debe vivir y terminar
susz dias. La ofrenda de los padrss reales posee un significado
gecular, casi primitivo; y nos pareceria dificil ne compararla
con €l sacrificio de g cazta Ifirenia. Como la aciitud sacrada
de un San Esteban era la sabiduris de un estadista, elevada al
nivel da Ia contemplacidn religioga: como la de un San Ama.
rico era la sagralidad de una vida casta; como la de un San
Ladizlag era la heroica defensa de la Virgen por un caballero
cristianc: asi Ja de Santa Margarita, en la serie de Ios santoa
hurgaros, serda la forma fatal de una vida caszta sacrificada a
la veneraeidn de Nuestra Sefiora.

El culto =e cambia en sacrificio ¥ en ello la sacrificads
" se acercard, de modo humanamente mas perfecto, al ideal de la
santa casta, Maria, gus aceptaba este sserificio. La vida de
la virgen Sants Margarita es el holoeansto de la “Hungaridad®.
Fué lo mis, que la nacidn podia ofrecer a su Sefiora.

Aungue con la época de log Anjon (1308-1386) entra en
Hungria una nueva espiritualidad, la de l1a cultura caballeresea,
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la explicada composicion triunfal de caricter especificamente
magiar desempefia todavia su papel orgénico en las artes plas-
ticas. Una revelacién de ese ideal, v quizd mas hinecara v mas
expresiva que la propia Porie speciosa, es el fresco de la cate
dral de Szepeshely, representando la Corenacion del rey Carlos
foberto. Este cuadro lo pintaron después de la batalla de Roz-
gony (1312), vietoria que el rey atribuia al auxilic de la Vir-
ren Maria,

La figura eentral del gran freseo es la Gran 3efiora en-
tronizada, con la aureola sobre su cabeza, Carlos se halla arro-
dillado ante ella, mientras la Virgen pone la corona en la ca-
beza del rey. Y la inscripcion reza:

“Ad te pia suspiramus,

Si non ducis, deviomus,

Ergo doge, quid agomus.

Virge mei ef meis miserearis.

Anno doming M. CCC decimo septimo’.

La transcendencia zin par de ese cuadro desde el punto
de vista inconogrifico e histérico estd en el hscho de gue an
todo el arte occidental se desconoce tal composieion, en que =]
rey fuese coronado por la Virgen Maria, No considerando por
esta vez el estilo deeorativo més francés que italiano, el fino
ritme y los elementos de ornamentacién de esta pinfura: es
esa la cavacteristica, que la distingne de la cultura bizantina,
cultura esa, exeslents por la gran veneracidn casi oficial hacia
la. Madre-de-Digs. Desde el punto de wvigta estilistico, aqui se
presenta ya la rigueza riftmica del arte de la época caballeresca,
al eontrario del mosaico de miarmol de la Porte speciose, sien-
dp esa tltima ain méaz mondtona, plastica v de formas menos
agiles. *)

La idea de la Pafronae Hungerice manifiesta también
uno de los selles de la époea del hijo del rey Carlos Roberto,
Luig el Grande (1342-1382). Bs el zello de Iz cindad de Ujhanya.
También aqui s& veri la escena de la ofrenda del reino; ez
decir, este acto estd simbolizado por el ofrecimiento de la co-
rona & la Virgen, entronizada, por el rey postrado.
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Es una prueba del culto conclente de la tradicién de par,
te de eze mizmo rey, que eligid para su ejemplo ¥ modelo a
San Ladislao, €]l “primer rey-caballero” de Hungria; a San
Ladiskao, quien aparece como “el caballero elegido de la Virgen”
en el freseo de Velemér (siglo XIV.: obra del piptor Juan
Aquila). La figura, con coraza, del santo rey estid aqui de pie
al lado de la Sefiora entronizada.

Al resumir, pues, las creaciomes medicevales de indole
literaria ¥ artistica, podemos decir, que en ellas se refleja fiel
mente la veneracién para con la Virgen, tanto de la dinastia,
como de 14 nacién entera, durante log giglos de la Edad Media,
La esencia de esta veneracidn ez el hecho de que la Hunga-
ridad consiguié conatruir su culto mariano por encima de los
fundamentoz de seculares elementos mitiens, comn la mas bella
expreaiin simbéliea del concepto del mundo de su Criztianismo.

La Maria magiar ez la figura dohle de la “Befiora™ 3
de la “Virgen”. En los venidercs siglos, con todo, aparecerd
esa doble esencia en una nueva composicidn: es decir, en la
firura de la “Mujer vestida de Sol”.

LA MUJER VESTIDA DE S0L

Las grandes transtormaciones de estilo ze originan siem_
pre dezde las eapas mis hondas de las cozas. El “estilo”, o
sea, la forma de aparicidn se cambia sdlo, porque desds “dentro”
siucede aleo en el eguilibrio Diog-mundo-hombre, ¥ entonces ae
transfigura, naturalmente, la imagen del mundo. Asl sucedid
al fin del Medisevo y principio de la Edad Moderna: en el
“ntofio de la Edad Media”, cuando brotaron lag flores del “re-
nacer’”. El decizivo cambio era, que 2] Hombre — antes fijado
cazi exclusivamente a las coszas del Cielo e Infierno — nota
ia realidad “Tierra”, para nunca mas quitarle a ella su mirada.
2in embargo, parecs, que, Jde esta manera, escapan a su “‘ma,
ria” los “poderioz de las Tinieblas”, al atacarle de modo im.
pio. Se confirma, cada vezr mas, el reirado de la Fofie, no obs-
tante en ninguna oira época aparecian en tan enorms masza las
profecins acerca del aproximarse del fin del mundo, acerca
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de la muerte definitiva y de la final perdicién. Y, de-veras:
parece que el propio Demonio, tantas veces citado, ge incorporé.
Como terrible amenaza, desde las fronteras orientales de Euro-
pa surgid el “Gran Turco”, “le Grand Ture”, ¢como Io denomina-
ban, con tanta precision, en la literatura francesa de la época ™)

El turco es, entonces, aquel “poderio de las Tinieblas”, que
no pudo venir con toda su desmoronadora potencia hasta gue
la Cristiandad tenia su pie en la cabeza de la zerpienie; es deeir,
hasta que “caballerog de la Luz”, como San Jorgme v San Ladis
lao, levantaban el arma en sus manos victoriosas. Ahora, con
todo, vino, similar al ventarrén aniguilador, hacia el corazdn
de Europa, donde el Cristianizmo sufria las fiebres de una erisiz
de jamas pensada extenzién. El eseepticismo, que surge siem-
pre en lag huellas de 1a Eatie fria, iba cayendo como una avalan
cha, ¥ para ponerle diques en su eamino, ya no existia poder
guficienfe. La reforma, en sus extremos revolucionarios, llegd
a negar la csencia del Nuevo Testamento, tentando a salvar las
ruinas de la antigua fe por el Viejo Testamento. Mis peligroso
era todavia que el Hombre, en general, se alejaba, por su escep.
ticismo, de la fe, hallindose en log desiertos de una Iuminacidn,
Parece, que €l mundo, realmente, ird desmoronindose ¥ los ca-
minos hacia un muevo equilibrio se abren zélo con mucha difi-
cultad. Como une de los primeros puntos de nueva cristaliza-
cién, s= puede considerar el Tridentino, que establecié defini-
tivamente, en oposicién a la Reforma, los principios fundamen-
fales de la Iglesia catdlica; v entre ellos, €l da la veneracidn
de la Concepeion Inmaculata.®™) Aunque esa tésiz llepd a ser
dogma gdlo en €l siglo XIX, se puede notar su paulatina influen-
cia va deade el ziplo XVI, en todoz los dominios de la vida re
ligioga catdlica. ) De esta manera, ocupari el lugar del caba-
lero cristiano triunfante, representativo del mundo inmanente,
el simbolo trascendents] de la victoria edsmica, es decir, de “la
Luz”: la Inmaculata. Ella serd, entoneces, por un lado, la con-
ductora y patrena celeste de las guerras contra el Infiel, v por
el otro, la vencedora sobre “la muerte negra™, que devastaba
en log giglog XVII. y XVIIL los paises de Eunropa; La imagen
de la- Virgen Inmaculata, flotando entre Cielo y Tierra, parada
en la Luna mengunante, rodeads por los rayos del Sol, coronada
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de esirellas, es todavia la t‘:xprésién del propio Univerzo; la del
espacio infinito, gue esti presente, siempre, detris del arte
barroco, como detrds del arte mediogval esti la de una super-
temporalidad perpetua. **)

“Te vagy o neppol ékesiteft Aszszony.
Te vagy reggeli szép Osillag.

Te vagy felkeloe szép Hojnal.

Te vagy szépséges, mint o Hold., |

Te pagy vilasztott, mint o Nap."

Ty eres lo Mujer oriada de Sol,

Tu gres lo hermosa Eetrella mofufing,
Tt eres o bello Awrora leventando,
T ereg linda, como lo Luna,

Tu eres eligida, como el Sol.

Cantus catheolici, 1651, **)

“A napfény tromysod, a szép hold zsdmolyod,
A magas kék egel o te sdtorod,

Ruogyognak fejeden ékesen, fényezen,

Mint égi korona, o esillagok.

Ami él 5 mozdul, tehozzdd Ffordul,

Mert egész ég és foeld hereksége "
Az Isten Anyjinck cerceksdge”

El rayo del Sol es tu trono, la hermosa Luna es tu taburete,
Los alfos Clelog gzles son fu tienda,

¥ en tu cabeze brillan bellas y resplandecientes

Lag estrellas, wna corona celeste.

Lo gque pive y 8¢ mueve, se dirvige g 14,

Porgue todo el efreulo de Cielo v Tierra

K la herencia de lo Madre de DHos. 12)

J_C-{:mn presentari esta imagen de Maria el arte plistico
del barroco? Desde el punto de vista de nuestro tema no deja
de ser in_teresante, gque comparemos una de las representacio-
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nes mig antiguas de la “Mujer vestida de Sol” en el barroco,
es deeir, la estatua pendiente de la boveda del santuario de
la catedral de Casovia (Alta Hungria, siglo XVL.) 4%), con su
pariente del gético maduro, la Virgen de Csiksomlyd (Transil
vania), ¥ con €l relieve tejido de la casuda de Koeszeg (Trans-
danubia), que manifiests tamhién caracteristicas renacenfistas.
Llama la atencidn, ghe enire las tres, la de Casovia posee el
més rico contenido simbédlico: una corona pesada adorna la
cabeza de la Virgen, por encima de ella brillan las doce estrellas
de los Cielos; en su mano tiene un eetro real; bajo zus pies la
luna cresciente yace en el globo dal Universo, rodeado por la
serpiente. Como marco de todo lo dicho sirve una gran aurecla
en forma de un elipsis, compuesta de rayos. En eso, enszalzan
los simholos del Viejo Testamento — conocidos de letanias y
cantos — la hermosura mistiea de la Virgen, segin las inserip-
ciones: “puleus gguarem viventium?, Cant. 415, “speculum
sine moewln”, Sap. T, 26., “guasi palma exaltate” Ece, 24,, “quasi
oliva speciosa”, Ece. 24.19., cerrada para lag alegrias de la Tierra
(“clousa’), puerta abierta de log Clelos (“poria coeli”), Gen.
28, 17.

Semejantes representaciones ge hallan muy a menudo
en todo el arte barroco europeo en log sigles XVII y XVIIL, v
sobre todo, en la pintura, en gue =e pone a la Inmaculata en un
paisaje rodeade por una corte fina y distinguida de estilo ba-
rroco. **) La estatua de Casovia, a pesar de la exuberancia de
sus elementos simbélicos, queda mds teliirica, més corpérea,
gue sus parientes occidentales o los de épocas anferiores. Le falta
tanto la ingenua y pidica hermosura de la Virgen de Csiksomlyd,
come la elegancia y el aristoeratizmo de la de Koeszeg. En su
pesadez, es quizd ultimo eco del realismo burgués, ya por des-
aparscer. 8u importancia rezide, sobre todo, en el campo del
culto, no en lo artistico.

Una variante més sencilla de ese mencionado tipo de e
presentacién de indole “cdsmica™ €5 la imagen de la “Gran
Senora Lunar” (Havi Boldogasszony), en la Iglesia de log Fran.
ciscanoz, en la ciudad de Szeped.®®) A esa religuia, a la Awuxs
ligtriz Segediensis atribuia la creencia popular tanto la libe-
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racidn del Turco, en el 1686, como la victoria de Zenta, sobre
el Infizl, del duque Eugenio de Saboya en el 1691,

“Ezen kegyes Boldogasszony képének tekéntele
Méqg pogdnyok szivét iz gokszor begyessé tette,

C Azért féltek, azért késtel: a templomot ronfoni
s oz ddetddult népet veszéllyel osbromolni.

Maost iz tehdd, szentséges Szilz! olialmad old futunk,
Sulyos inségekben léuén Keped eloett sdhajlunk;
Ne hagud el 6 édes Anydnk! hajdont hiv népedet,
Ne engedd pokolra esni végi oeroeksépedet”.

Lo wirade de esq fmagen de o ple Gron Seflora,
Transformé hoste el corazdén del pogano en misericordin,
Poy ezo teminn, por esa rehuicn destruir la Iglesia;

¥ cercor terriblemente al pueblo refugindo en el

Pues i, saonfe Virgen, corremos bajo fuw futeld,

Estando en grove ongustin, syspiremos ante tu imagen,
No ebandenes, ol didee Madre nuestra! tu antiguo pueblo fiel,
No dejes cuer en el Infierno tu kerencie secular.

(Canto popular, siglo XVIIL) ')

La representacidn de “la Mujer vestida de S0l se halla
en nexo estrecho con una de lag més caracteristicas formas de
aparicién de Maria ¢n el -barroco, ez decir: la Conceptio Imm
culate, Bl acento eae, no en la “maternidad caszta™, sino en el
privilegio més perzonal: la Concepeidn inmaculata de la Vir
gen. 1) Por consiguients, agui solia faltar la figura del Nifo.
La Virgen, concebida sin €] pecado original es, pricisamente,
por su privilegio personal (personaliz), en que ella atin desempe
fiz un papel tan zblo pasivo (conceplio pessiva spiritualis), sin
atarze aparentemente en =u flotar entre Tierra y Cielo,. ni
con un hilp a la Tierra, — eso es la expresion méas especifiea
del comcepto del mundo ¥ de la sensibilidad harrocos. Ssgln
Dagobert Frey: “del flotar entre lo terrenal ¥ lo trascendental,
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del flotar que es, a la vez, realidad y aparieién, representacion
e intimidad, resulta el contenido sentimental, especificamente
barroco.” 48)

No deja de ser interesante y caracteristico, eomo se sin-
tetizan en el bdewlo de la Universidad Budapestiana, fundada
por ¢l cardenal Pedro de Pizmany, en el 1635, las imdgenes de
la “Mujer vestida de Sol” v de la “Irmaculata™. Maria, repre-
sentada aqui con el Nifio, ez la expresidén zimbdlica, no sélo del
ideal de Inmaculata, ging — como toda representacidn hiingara,
en comtacto con el oficial enlto de la Virgen — que contiene al
mismo tiempo, también la veneracién de la Gran Sefiora de los
hiingaros. )

Lia Cristiandad oceidental a] acudir en auxilio de 1a Hun-
garidad, peleando contra el secular eremigo infiel, su lucha de
vida y muerte, eligird también por su Patrona celeste la misma
Gran Sefiora. ¥ ze atribuira a ella la mas grande victoria so
bre el Gran Tureo; la reconguista del castillo de Buda, en el
1686. Para toda la historia europea no deja de ser significativa
esa gigantesea querella, en cuyo foco se halla el eterno simbolo
del Hingaro-Defenzor: las ruinas cubisrtas de sangre ¥ humo
del Castillo real de Buda. La reconguista de Buda es la mono-
maquia de Este v Osezte; ella es la iliima oportunidad en que
aiin aparecen loz hijos de toda la Europa cristiana, espanoles,
italianos, franceses, alemanes, polacos, para encontrarse, en
heroico duelo, con el secular Enemigo —bajo la proteccion de
la Mujer celeste. ) Eaa ez la Glbima verdadera aceidn caba-
lleresca en la hizstoria europea, La empresa, la terminard con
Te Deum ¥ procesiones de eratitud, aeredecionds zu patrocinio
a]l “Awxilive. Christionorum”. De este modo, la idea de la Pa-
troma llega a ser universal en el alma barroca. ¥ aungue la
IMuminacion v el modo profano del pensar del sigle XIX., han
degtruido y mo poca parte de esta idea universal v unificadora,
la Hungaridad, a su vez, manfenia, a través de tantos siglos
sangrientos, la veneraciém v confianza para con la Gran Be
fiora de sus mayores. Y en log diag de angustia y de tinieblas,
sobre ciudades en ruiras v campes destruidos, flota la voz tan
bien conocida de la antigua canecidn:
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“Boldogasszony Anydnk!
Régi nogy Patréndnk!
Nagy inségben léudn,
Ty szolit meg hozdnk:
Magyororszdgrdl,
Romlott hazdnkrd,

Ne feledlezzél meg
Szegény mogyarokrél!”

Nuestre Madre Eoldogasszony!
Nuestra gran Patrono dal antufio!
Eatando en grovdes angustios,
Ast fe invoeq nuestro pois:

Ewn Hungris,

Cadde potrin nuestra,

No dejes de pensor

En tuz pobres mogitres!
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NOTaAS

-

1} CaRL0: HERENYI: A wvallaslélektan dltaldncs emberi alapjdrsl.
Eredet é= alapitiz a mitelégidban. A lelkidlet vizsgdlatdnalk eredményei.
(Baze genera] humana de una psieolopia religiosa. EI origen ¥ la fun-
dacidn en la mitologfa, Resultados del ansliziz de la vida de la paigue).
Budapest 1942. p. 589 ss. — O, Kemenyr . C. G. JuNg: Das gitéliche
Madchen. Amsaterdam 1941,

2) Los conceptos de “Tierra madre” v “Tierra pariendo” con res-
pecte a la problemdtica mapgiar: ARNGLD IPOLYI: Magyar mitologia, (M-
tologia hingara.) 4. I, 125-143 p.

3) Feamanpo Barwa: Oesvallisunk fosistenei. {Lag principales di-
vinidades de nuestra antigua religién). Alad. Bre. 1881, p. 47, - EL MISMO:
Oesvalldsunk kisebb isteni lénvei éz dldozati szertartdsaik. {Los sercs di-
vinos menores de nuestra antigua religisn ¥ las ceremoniag del holocausto.)
Budapest 1881, p. 23, — C. EERENYI: Die Géttin Natur. Eranhos Jhrh, 1.
XIV. 1546.

4) MIGUEL pE FERDINANDY: i magyarck. {Diez ensaveos on la
historia magiar) Budapest 1941 p. 13. ==

8} MAVRODINGY: Le trésor protobulgar de Nagyszentmiklss, Bu-
dap. 1043, p. 84, ==, repr, p. 58, 61, ¥ laminaz V. ¥ X1

6) M. g FERDINANDY .Ho. c. o 24 a5,

Ty JosE DEEr: Heidnizehes und Christliches in der altungarischen
Monarchie. Szeged 1934, :

8) Max EpEnt: Reallex. d. Vorgesch XIIT. . B2. ANDRES ATLFOELDI:
Antike Darstellungen zur Kenntnisz der Eultur der eurasischen HReiter
hirten. Folia Arch. Budap. 1941 III — IV, P.10 ¥ nota 5% — FRANZ HANCAR:
Siytische Kunst im Steppenraum von Dnjepr zum Kuban. Die Umschan,
t. 47. 1943, p. 106, repr. 4. i

9} HaNCAR: 0. c. p. 105, ’

10} HerooorTo: Historias, IV. 59, - OTTO WALTER: en PAULY - Wiz
s0WA: Realenz. d. Klass, Altertumswizs. XV, p. 1262, v Max VESNER:
Skythen en EBERT. o. ¢. XII p. 239. MAVRODINGY: 0. e. p. 199. repr. 6.

11) Juiio Liszid: A honfoglals magyar nop élete. (La vida de
los antiguos hiingaros) Budap. 1944 p. 268, 304, 408.

12) Arprawono BALINT: Sacra Hungaria. s. 4. p. 19, =3

13) EMERICUS SZENTPETERY: Scriptores rerum hungaricarum, Bu-
dap. 1937, . p. 394,
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14) Tieor Kagpos: Kizépkerd kultura, kizépkori kéliészet {Cul-
fura mediceval, poesia medioeval.) Budap. s d. p. 52-83,

13) BsTEsan C3ARAT: A wvérvir mezeyvarsdp és hkolturdja. (El
Hingaro-Defenser ¥ so euitura). Budap. 19339, p, 125 53 - WALDEMAR
Livmemasn! Traditionswanderungen Euphrat— Rhein, Studien zur Ge-
schichte der Volksbrinche, Helsinki. FF Comm. vol. 888, ne. 118, p, 255 =8,
A BALINT: Népink tnnepel; az egyvhizi év néprajza. (Loz fiestas de
nuestre pueblo; etnoprafia del sfo eclesigstica). Budap, 1958, p. 264,

16y  AmTonto SzERB; Mapyvar Irodelematcertémet (Hist de la li-
teratura magiar) Budap. 1045, tome 1. p. 24 — DEER: Pomdny magyarsis,
kerezztény magyvarsag, (Hungaridad pagana, Hungaridad cristizna). 1938,
Budap. p. T4,

1T} FrANcisco GaLLa: A clunyl reform hatise Magyarovszigon.
{El influjn s la reforma ciunyeense en Hungria). Pécg 1931, w. 7.

18) Zovriy KADAR: Lliconsgrafia dei monumenti paleceristiani
della Panncnia. p. 59, Begnum, 1938,

1491  Junio GOswTeNyi; A paesi okeveszriny tEm“LGE {E] cementerio
paleocristiang de Cineciglesizs). Péca 1944, p, 18 v repr. 7. - Karn KimeToE:
Iconopraphie der christlichen Hunst. 8 FrElburg 1. E:Elsg‘uu. 1925 p.
02, B8, 320, 563 v A18,

200 J.DEER: o.c. . T9 ==

217 Juaw HORvATH: A magryar ivcdalmi miiveltzég kezdetel. (Los
comienzos de la cnliura Jizeraria hingara) Budap. 1830, p, 1 s=.

22} GALIA: oo el po Ak

253} B8. rerum Hung. t. IL. p. 3BB-3B6,

24 J. LAsELG: o, ¢, 3095

25} Tieor Gerevien: Magyarcrzzag vomdnkori emlékel. (Los mo-
numentes de la época roméniea en Hungria), Budap. 1938, p. 248, lam.
CCLXY. - Max Havrrmany: Die Kuonzt duq frithen DMittzlalters, Prop.
Kuonstgesch. . X1 lam. 320,

26} Compirese con la compesiciin eompletamente distinta del
lamado manto de Hunigunds: HAUTTMAKY g. c. lam. G20,

271 B8, rerum Hung. t. 11 p. 388-300,

221 85. rerum Hung t. 1L p. 385,

290 85 rerum Hung. ¢ IL p. 431,

a0F M. pE FERDINANDY: Eurcepa Orizntal, muralla y puente. En
“Europa, continents eultuval”, Mendoga, 1547, (Universidad MNacional de
Cuyo) p. 124-125.

531y T. GEREVICH: o, €. p. 5537 ldm. 18 - DEsmERIy DERCSENTYIC
Az esztergomi Porfa Specioaa, (La Porfa specicse de Estriponia). Reg‘num
19d4-46, p. 89 =

&2} BeERGHr BETTINT: La pittura Bizantina, I, Mosaiei. vol. 1L
Firenze 1080 n, 15

331 MarGUERITA WAcCzuLix: Suiiz Maria tisztelete lieresztényvss-
glink elsos zzdzaddben. [La veneracion de la Virgen en el primer siglo
de nuestro Cristianizmo), Regnum, 1938-30. p, §1-A2,
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34) B85 rernm Hung. t. IL. 533.

33) Citado de la Leyenda de Santa Margarita (siglo XV.): Szent
Margit élete. (La wida de Sants Margsrita) econ la introduceion de ArE-
JANDRG SiK 1944 1o 147,

36) T. GEREVICH: A régi magyar miivészet eurdpal helyzete. (La
situacidn earopea del antiguo arte meapiar). Buodap. 1924, 1, 19,

37) Juaw GyoERY: A keressténysép védoehdsivaja, Mapyarorszig
képe a X VL sedzadi francia frodalomban. (El antemural del Cristianizmo,
Iz imagen de Hungria en la literatura franeesa del sigls XVI). Budap.
1933, p. 7.

28) F. Ganra: A trentoi zasinat 400 év tévlatibdl. (El Tridentinoe
de la perzpectiva de 400 afioz). Budap. 1945, Esvhizi kirirat,

20)  AwToNiy Scrirz: Dopmatila. 1

40 SrErrsw BEISSEL: Geszchichte der Verchrung Marias im XVI
und XVII. Jahrh, Freiburg 1. Breisgau, 1910, Cap. X1, p. 151, ==,

41) BerweEDpEX Kispi: Cantus Catholici 1651, (en LADISLAO VAITHO:
Magyar irvodalmi ritkasdpok (Curiosidades literarias hingaras) t. IL p.
248}

42) AmrvuRo HARMAT - A. Bik: Szent vagy Uram! Oesi &5 ujabb
epvhizi énekkineziink tira. (Coleccidn del tesoro de la canciém eclesiistiea
antipua ¥ moderna en Hungria) p. 342,

43y Emin Mirg: L'art religieux aprés le conseil de Trente, Pariz
1932, p. 20 ss.

44)  Bfpa Wick: Kassa térténete éz miemlékei, (La histovia y los
monumentos de Casovia) Kassa 1941. p. 232,

45) PrinCIre Papne EsTEREAZY: Mennyei Korona, ag epssz vilagon
levoe esudilatos Boldogsdgos Satie képeinek vividaden f6ltart evedeti- (Coro-
na Celeste: breve dezcripeion del crizen de las imfsenes milagrosas de Ia
Eeata Virgen existentes en todo el mundo). Poson, 1686, - AnTonie HEKLER.
A mapyarorszim barokl szobriszat eurdpai helvzete, (La situacion euro-
pea de la escultura harreca en Hungria). Budap. 1944,

46) A, BiuwT: Boldogasszony vendigsépiben, (Invitado por la
Gran Sefiora). Budap, 1944,

471 A, Hexrer: Ungarische Kunstzeschichte. - ANDRES Piroren: A
baroklk milvészet. (H]l arte barroce) en Mogypor Mivelidéstivtdnet © IV
p. 560. - Marfa Acemizy: A eirei apitsiz XVIIL szézadi templomépitie-
zésel. (Las fundaciones de la abadia de Zire en el siglo XVIIL), Veszprém
1837, p. 115,

" 48) “Esist das Schwebende zwischen Wirklicheit und Erzcheinung,
zwischen Representation und Intimitit, swischen Irdisechem und Transeen-
dentzm, dasz den eigentlichen barocken Gefithlsgehalt ausmacht”. (Walflin

Festachrift, p. £49).

49) LaApisnag NEMETH: A Regnum Movionum allameszme 2 ma-
gyar katholibus megujhodds kordban, (La idea del Estado Regnum Maria-
nom en la époea de la restauracidn catdlica en Hungria) Budap. 1941,
p. B9, - A BArwT: Sacra Hungatia. p. 60.
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&0) L. NEMETH: 0. ¢. p. 34 - El papa Inocencie XI. mandé una
bandera con la figura de Maria, cuando la reconquista de Buda, en el 1636,
con la siguiente inscripeidn: Budam ancilinvm Sunefae Virginds vecuperabit.
Népa BELEOVIC: Patrona Hunparise, Kathelibns Szemle, (Revista Catd
lica). 1840. p. 277. - Orro B. KEIENYI: Mareo D' Aviano és a barckk

allammisztika (M D. 7 e] miaticisme del Estado en el barroco). Regnum
1936, p. 177, 224.

51} HARMAT ¥ SI1x: o, ¢ 388,

BUDAPEST ¥ DEERECGCZEN, 1947.
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