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Négation d’a priori
paradigmatiques,
signification

et Philosophie

RICARDO NAVIA

Universidad de la Republica, Uruguay

naviamar@adinet.com.uy

Résumé Lobjectif de ce travail est: 1) de revoir la nature
et lalocalisation de ces principes a priori; 2) d’exa-
miner les conditions requises pour la négation
de ces a priori paradigmatiques; 3) d’explorer
les conséquences de cette révision sur la signi-
fication de certains termes et principes de base
a travers quelques exemples de changement con-
ceptuel dans les sciences.

Mots-clés A priori paradigmatique, Signification,
Négation

Titulo Negacién de los a priori paradigmdticos,
significacion y Filosofia
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Resumen El objetivo de este trabajo es: 1) revisar la
naturaleza y ubicacion de estos principios
a priori; 2) examinar las condiciones
requeridas para la negacion de estos a prioris
paradigmdticos;
3) explorar las consecuencias de esta revision
sobre el significado de ciertos términos y
principios bdsicos a través de algunos ejemplos
de cambio conceptual en las ciencias.

Palabras clave A priori paradigmdtico, Significacion, Negacion

«...ily a des énoncés dans les sciences qui ne peuvent étre
mis de c6té que face a une nouvelle théorie ... pas par la seule
observation. Ces énoncés ont une sorte d’ « apriorité » avant
I’émergence de la nouvelle théorie qui les remet en cause ou
les remplace : ce sont des énoncés contextuellement a priori.»
(Putnam, H., Two Dogmas Revisited, p. 95)

«Nos croyances et nos théories nous empéchent parfois de pou-
voir préciser concrétement comment un énoncé peut étre faux
... Je vais supposer que pour préciser comment un énoncé peut
étre faux, il faut faire plus que simplement la nier.» (Ebbs, G.,
Putnam and the Contextually a Priori, p.1)

Introduction

Depuis qu’au moins certains courants épistémologiques (Putnam, Fried-
man) ont laissé de coté la radicalité du renoncement de Quine a 'existence
d’énoncés a priori, le role fondamental de certains principes (logiques,
théoriques et méthodologiques) qui agissent comme d’a priori fonctionnels
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dans la constitution de I'expérience scientifique, dans la détermination
de la signification des termes et dans le choix des hypotheses de base
de la rationalité a été apprécié. A leur tour, sous I'influence des révolu-
tions scientifiques de la fin du Xixe et du début du xxe siecle, et des cou-
rants historicistes de la philosophie des sciences, ces principes ne sont
plus congus comme strictement nécessaires ou invariants ; ils sont donc
compatibles avec des positions fallibilistes.

Cependant, en vertu de leur caractéere structurant, ces principes
ne peuvent étre niés que dans des conditions théoriques et historiques
particulieres dans le développement d’une discipline. En effet, méme
dans les changements théoriques radicaux, ces principes ne sont pas niés
au sens strict, puisqu’ils ne sont guére remplacés par leur contradictoire,
mais plut6t par une alternative (un contraire). Cependant, dans un autre
sens, cette révision entraine une négation radicale dans la mesure ol un
principe fondamental est remplacé par un autre dont le contenu n’était
méme pas concevable auparavant.

En outre, une telle révision comporte une dimension spécifique-
ment philosophique dans la mesure ou elle est généralement précédée
d’une exploration et d’une discussion méta-paradigmatique du contenu
des concepts et des principes de base, dans laquelle sont générés des argu-
ments qui, liés a de nouveaux instruments, critéres et concepts théoriques
issus de la recherche scientifique, permettent de commencer a rendre
concevable cette alternative auparavant inconcevable.

Nature et localisation de ces principes a priori paradigmatiques

Dans Deux Dogmes de I'empirisme (1951), Quine présente une série d’ar-
guments forts contre la distinction entre énoncés analytiques et énoncés
synthétiques et surtout contre la notion d’analyticité. Méme si cette at-
taque est tres efficace pour éroder divers aspects de la distinction tradi-
tionnelle, presque immédiatement commencent a apparaitre des travaux
(Grice et Strawson, 1956 et Putnam, 1962, 76, 78) qui nient la radicalité
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du renoncement de Quine et revendiquent la valeur fonctionnelle d’'une
certaine différenciation.

Putnam défendra que, bien que Quine ait montré qu’en sciences
il n’y a pas de vérités a priori en tant que vérités non révisables, et qu’il
n’y a pas de différence radicale entre les énoncés a priori et les énoncés
a posteriori, il y a néanmoins une distinction fonctionnelle qui est main-
tenue, que Quine lui-méme admet lorsqu’il parle d’énoncés centraux (plus
résistants au changement) et d’énoncés périphériques (plus sensibles
aux vérifications empiriques). Putnam laisse de coté les énoncés analyti-
ques triviaux sur les célibataires et les renards et porte son attention
directement sur certains énoncés pertinents dans les sciences. Dans
« Lanalytique et le synthétique », il analyse notamment la situation et la
fonction d’énoncés tels que la définition de I'énergie cinétique qui affirme
gue celle-ci est égale a : « la moitié du produit de la masse par la vitesse
au carré », ou la définition de la force qui revient au « produit de la masse
par l'accélération ». Pour Putnam, de tels principes sont analytiques dans
le contexte de la physique newtonienne, dans la mesure ol : aucune
expérience ne peut par elle-méme les réfuter et, plus encore, de tels
principes doivent étre présupposés pour donner un contenu empirique
aux expériences. En ce sens, ces principes ont un caractere nécessaire
dans le contexte de la physique pré-relativiste. Il en va de méme pour
les principes de la géométrie euclidienne. Putnam les appelle « princi-
pes-cadre » (framework principles), il les catégorise comme « contextue-
llement a priori », c’est-a-dire nécessaires dans le contexte d’un certain
cadre théorique, mais pas nécessairement valables dans un autre contexte
théorique.

A peu prés a la méme époque, le courant historiciste de la philosophie
des sciences reconnait également l'existence de certains principes structu-
rants, quelque peu distincts des vérifications empiriques. Sellars identifie
ce qu’il appelle des « principes catégoriels », Kuhn parle de paradigmes
et Lakatos parle de programmes de recherche et de noyau dur, et dans
les trois cas, ils présentent ces caractéristiques.

Cette conception historicisée et déflatée de I'a priori est également
développée par certains philosophes des sciences récents (Friedman,
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2001 ; Stump, 2003). Michael Friedman, évoquant Carnap (1932) et surtout
Reichenbach (dans Théorie de la relativité et connaissance a priori, 1920)
qui fut peut-étre le premier a formuler une conception de I'a priori
gue Friedman catégorise comme « a priori relativisé et dynamique »,
ou lI'idée kantienne d’un a priori constitutif de I'expérience est héritée
mais ou le caractére d’universalité et de nécessité a été laissé de coté.

Contrairement a Quine qui, conformément a son holisme radical,
ne distingue les énoncés que par leur degré de centralité et de résistance
au changement (retranchement), Friedman présente une image plus
stratifiée de I'ensemble de nos connaissances. Il dit au début du Chapitre
1 de Dynamics of Reason:

... les théories avancées de la physique mathématique, telles
que la mécanique newtonienne et la théorie de la relativité
d’Einstein, devraient étre considérées comme constituées

de deux parties fonctionnant de maniere asymétrique :

une partie proprement empirique contenant, [en physique
newtonienne] des lois telles que celle de la gravitation univer-
selle, les équations de I'électromagnétisme de Maxwell, ou [en
physique relativiste] les équations du champ gravitationnel
d’Einstein ; et une partie constitutivement a priori contenant
les principes mathématiques pertinents utilisés dans la formu-
lation de la théorie (géométrie euclidienne [en physique new-
tonienne], géomeétrie de I'espace-temps de Minkowski, théorie
des variations de Riemann [en physique relativiste]) et certains
principes physiques particulierement fondamentaux (les lois
newtoniennes du mouvement [en physique newtonienne], ou,
le principe de la lumiére, le principe d’équivalence [en physique
relativiste]). (Friedman, p.71)

Ces principes sont a priori dans la mesure ou ils structurent nos théories
et sont protégés de toute vérification, mais ils varient lorsque des tels chan-
gements radicaux se produisent. Loccurrence de changements paradig-
matiques n’est pas contradictoire avec |'existence d’un a priori, désormais
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congu comme contextuel et historique. Au contraire, les changements
radicaux s’expliquent mieux par I'existence de certains déterminants
structurels de nos théories.

Friedman précise que lorsqu’il dit que les principes constitutifs « sont
des conditions nécessaires de la possibilité d’avoir des lois proprement
empiriques », il ne dit pas qu’ils sont des conditions nécessaires dans
le sens standard oU, si A est une condition nécessaire de B, simplement
B implique A. « Dire que A est une condition constitutive de B signifie
que A est une condition nécessaire, pas simplement de la vérité de B, mais
du caractére significatif de B ou de la possession d’une valeur de vérité. Cela
signifie, dans les termes relativement familiers d’aujourd’hui, que A est une
présupposition de B. » (Friedman, 2001, p.74). Par exemple, en physique
newtonienne: on utilise le concept d’accélération absolue, qui n'a aucune
signification empirique a moins de présupposer les lois du mouvement.
La seule facon de donner une signification empirique a la loi de la gravi-
tation universelle est de présupposer la validité des lois du mouvement;
sinon, la question de la vérité des lois de la gravitation ne pourrait méme
pas se poser.

Bien s(r, toutes les présuppositions d’'un énoncé empirique ne sont
donc pas constitutivement a priori. Nous réservons cette dénomination
aux présuppositions particulierement importantes qui sont a la base
des sciences, des principes qui fonctionnent comme une condition de toute
vérité empirique. Leur position privilégiée, par exemple en physique,
est due au fait qu’en raison de leur généralité, elles ont des conséquences
sur toutes les vérités empiriques et aussi en raison de leur role déterminant
dans I'application des concepts d’espace, de temps et de mouvement dans
la physique mathématique moderne. Il se trouve que dans la physique
prémoderne, aristotélicienne et thomiste, il n’y avait aucune difficulté
a coordonner ses concepts a peine abstraits d’espace, de temps et de
mouvement avec |I'expérience sensorielle humaine sur le plan terrestre;
la premiere image scientifique était une systématisation assez directe
de I'« image manifeste ». Cependant, dans la physique mathématique
moderne du Xvilie siecle qui a conduit a la synthese de Newton, cette
coordination non problématique entre la théorie physique et I'expérience
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sensible cesse d’exister. Les représentations mathématiques de I'espace,
du temps et du mouvement y deviennent de plus en plus abstraites
par rapport a I'expérience sensible humaine. Lespace infini newtonien,
le mouvement inertiel ou le temps uniforme n’ont pas une correspon-
dance directe avec l'espace, le mouvement et le temps de I'expérience
sensible. Il apparait alors la nécessité de coordonner les représentations
mathématiques abstraites avec I'expérience sensible, comme condition
pour donner une signification empirique a la nouvelle théorie physique.
Ce besoin de coordination devient encore plus intense lorsque I'on passe
aux représentations physico-mathématiques de la théorie de la relativité,
gui sont directement contre-intuitives, et encore plus dans la mécanique
quantique, qui offre des résultats mathématiques qui contredisent direc-
tement des aspects fondamentaux du sens commun et de |'expérience
préscientifique du monde.

Conditions requises pour la négation da priori paradigmatiques.

Déja dans L'analytique et le synthétique (1962) Putnam parle de certains
principes, tels que ceux mentionnés ci-dessus, qui bien que n’étant
pas analytiques, remplissent une fonction trés importante dans la struc-
turation de la connaissance scientifique et sont indiscutables lors de la
validité de la théorie qui les inclut de maniere privilégiée, a tel point
que les conditions dans lesquelles ils pourraient étre effectivement niés
ne sont pas concevables. C’est ce qu’il synthétisera dans sa formulation
de Deux dogmes revisités en 1976:

«...ilya des énoncés dans les sciences qui ne peuvent étre

mis de c6té que face a une nouvelle théorie ... pas par la seule
observation. Ces énoncés ont une sorte d’« apriorité » avant
I'émergence de la nouvelle théorie qui les remet en cause ou les
remplace : ce sont des énoncés contextuellement a priori. »
(Putnam, H., Two Dogmas Revisited, p. 95)
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Quelle que soit leur origine, ces principes restent immunisés contre la véri-
fication jusqu’a ce qu’une théorie alternative soit trouvée. Nous lisons:

Le principe exprimé dans la formule de I'énergie cinétique peut
avoir été introduit... par stipulation ; la loi newtonienne de la
gravitation peut avoir été introduite sur la base d’'une induction
du comportement du systéme solaire ; mais dans des dévelop-
pements ultérieurs, ces deux célebres formules ont fonctionné
en méme temps. ... Si un physicien effectue un calcul et obtient
une réponse empiriquement négative, il ne soupconne pas que
les principes mathématiques utilisés dans le calcul puissent
étre erronés... il ne soupgonne pas non plus que laloi f =m.a
puisse étre erronée... Ces énoncés ont donc une sorte de statut
préférentiel. Ils ne peuvent étre abandonnées que si quelqu'un
ajoute des principes incompatibles avec ces énoncés dans

un systéme conceptuel réussi (Putnam 1962, p. 45)

Putnam utilise 'exemple de la géométrie euclidienne dont les axiomes
sont restés indiscutables pendant vingt-deux siecles. Cependant, ce n’est
gu’au Xixe siecle, avec 'émergence de géométries alternatives, que sa
révision a été possible : jusqu’alors sa révision était inconcevable. Melogno
(2013, p. 15) rappelle a juste titre que déja depuis le xvilie siecle il y avait
des formulations alternatives du postulat V (Sacheri, Lambert), mais
celles-ci ne se sont pas matérialisées dans une négation effective, jusqu’a
ce qu’un siecle plus tard Gauss, Bolyai et Lobachevsky ont été capables
de développer des géométries alternatives. Le fait est que tant qu’une
théorie alternative n’est pas formulée, les conditions réelles de sa négation
ne sont pas accessibles. Cette condition est celle suggérée par Ebbs dans
la citation de notre paragraphe au début :

« Nos croyances et nos théories nous empéchent parfois
de pouvoir préciser concréetement comment un énoncé peut
étre faux ... Je vais supposer que pour préciser comment
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un énoncé peut étre faux, il faut faire plus que simplement
la nier. » (Ebbs, G., Putnam and the Contextually a Priori, p.1)

Putnam précise surtout que cette caractéristique d’a priori paradigmati-
gues, a savoir que les conditions de leur négation ne sont pas concevables,
n’est pas un fait purement psychologique.

Il dit en 1994 :

J'insisterais sur le caractéere non psychologique de la dis-
tinction, en soulignant que la question n'est pas simplement
une question de ce que certaines personnes peuvent ou ne peu-
vent pas imaginer ; c’est une question de ce que, étant donné
un schéma conceptuel, on sait comment falsifier ou au moins
réfuter. Avant Lobachevski, Riemann et d’autres, personne

ne savait comment réfuter la géométrie euclidienne, ni méme
si quelque chose pouvait la réfuter. (Putnam, H., Rethiniking
mathematical necessity, p.251 in Putnam 1994)

Cette condition de la négation effective d’un a priori paradigmatique,
de I'émergence d’une construction alternative un peu globale qui rend
concevables les conditions de la négation est, a son tour, liée au role
stratégique joué par de tels énoncés. La concevabilité est contextuelle,
voire globale, et possede également de fortes composantes pragmatiques.
C’est-a-dire que les conditions de sa négation ne commencent a étre
congues que lorsque la théorie précédente ne parvient pas a remplir
de maniere satisfaisante le réle qu’elle avait joué jusqu’alors. C’est-a-dire
que la négation effective d’un a priori paradigmatique requiert une condi-
tion théorique (I'émergence d’une alternative théorique générale) et une
condition pragmatique (que la théorie dans laquelle elle s’inscrit cesse
d’avoir la performance théorique qu’elle avait auparavant), dans la mesure
ou le doute et la négation sont les deux faces d’'un méme phénomene.



«Négation d'a priori paradigmatiques, signification...» Optsculo Filoséfico, Afio Xv, N°35,2022 | 2I

C’est quelque chose de similaire a ce que Wittgenstein! et Apel 2ont signalé
a propos du contexte et des conditions de possibilité du doute.

Au fait, Putnam distingue aussi les principes qui, a un moment donné,
ne peuvent pas étre réfutés par I'observation, des principes qui ne peuvent
pas étre réfutés parce qu’ils n‘ont pas la base théorique nécessaire pour
rendre une telle négation non irrationnelle. Cette derniére situation
est celle d’a priori paradigmatiques qu’il appelle « principes-cadre ».

Un autre exemple historique qui montre ces exigences se trouve dans
le déclin de la distinction aristotélicienne entre le monde sublunaire et le
monde supralunaire. Presque jusqu’au XVvile siecle, cette distinction a joué
unréle stratégique dans les théories expliquant les phénomeénes célestes
et leur relation avec l'observateur terrestre. Cependant, les découvertes
de Tycho Brahe et de Galilée ont rendu la distinction de moins en moins
utile pour expliquer la structure et le fonctionnement du ciel ; c’est préci-
sément dans ce status questionis —constitué par les déficits explicatifs
et par les nouvelles hypotheses et instruments— que I'on a commencé
a concevoir la possibilité de sa négation.

Cette méme thése de la nécessité d’une alternative pour rendre viable
la négation effective d’un principe-cadre est traitée de maniére trés simi-
laire par Kuhn dans I'ERC :

« La mise a I'épreuve d'un paradigme se produit donc seule-
ment apres que des échecs répétés, pour résoudre une énigme
importante, ont donné naissance a une crise. Et méme dans

ce cas, elle ne se produit qu'apres que le sentiment de crise

ait produit un candidat alternatif au paradigme » (Kuhn, 1962,

225)

Une autre fagon de voir cette impossibilité de nier un principe de base
en l'absence d’une alternative est que, méme sans une telle alternative,

1 Wittgenstein, L. (1987). Sobre la certeza. Gedisa.
2 Apel, K.O. (1975) Sobre la fundamentacidn filoséfica dltima a la luz de una pragmatica trascen-
dental del lenguaje, dans Dianoia, n.2 xxI.
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il n’est pas possible d’argumenter en faveur d’un principe-cadre sur la
base de raisons indépendantes, sans présupposer les principes de base
acceptés a ce moment-la. Cela vaut surtout pour les principes de base
des sciences formelles; dans les sciences naturelles, en revanche, la présu-
pposition repose fondamentalement sur la capacité explicative qu'’ils
permettent, de sorte qu’il est possible d’argumenter en leur faveur sur la
base du potentiel explicatif généré, bien que leur simplicité et leur cohé-
sion avec le reste du corps théorique jouent également un role. Lakatos
argumente, en parlant du noyau dur et des programmes de recherche :

... siun programme ne fait ni nouvelles prédictions ni nou-
velles découvertes, il sera de plus en plus difficile de préserver
la variable irréfutable de la critique ... En revanche, si le pro-
gramme est réussi et qu'il anticipe des faits nouveaux, la déci-
sion des scientifiques de préserver ses principes fondamentaux
de la critique est rationnelle (Lakatos, 1970, 68)

Le moment ou une théorie cesse d’étre soutenue par des principes
a priori en raison de la perte de son pouvoir explicatif et de I'appari-
tion d’une théorie alternative est également important pour déterminer
le moment ol la théorie précédente cesse d’étre rationnellement défen-
dable. Bien que, comme on peut s’y attendre, une telle détermination
dans des systemes de connaissance qui s'avérent dynamiques ne cesse
d’étre un sujet de controverse.

Dans There isat least one a priori truth (1976-77), Putnam analyse
la possibilité qu’il existe au moins une vérité a priori, non contextuelle
maintenant, mais absolue. Le candidat évident est le principe de non-con-
tradiction, mais Putnam admet que méme ce principe peut étre soumis
a des modifications pour tenir compte de la mécanique quantique. Etant
donné la dualité onde-particule, I'énoncé : « I'électron est une particule »
est vrai, mais I'est aussi, en méme temps, I'énoncé : « |’électron est une
onde ». Par conséquent, son candidat a I'a priori absolu sera une version
allégée du principe logique classique, qu’il appellera le principe minimal
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de non-contradiction (PMNC), qui est formulé comme suit : « tout énoncé
n’est pas a la fois vrai et faux » (Putnam, 1978, p. 101).

Putnam a recours a son critéere selon lequel le PMNC est un principe
a priori parce que « nous ne pouvons pas concevoir de circonstances
qui justifieraient sa révision rationnelle ». Cependant, le fait qu’a I’heure
actuelle nous ne puissions pas concevoir de telles circonstances ne nous
permet pas de différencier son statut supposé absolu d’a priori contextua-
lisés, puisqu’il peut arriver que dans un autre contexte futur nous puissions
les concevoir. De plus, comme nous I'avons vu, presque par définition,
la capacité a concevoir de telles circonstances ne doit pas étre évaluée
a partir du présent mais d’une perspective future.

Peut-étre que Putnam y a aussi pensé et c’est pourquoi nous lisons :

I used the idea of an absolutely unrevisable truth as an ide-
alization ... Any statement can be “revised”. But what is often
overlooked, although Quine stresses it again and again, is that
the revisability of the laws of Euclid’s geometry, or the laws
of classical logic, does not make them mere “empirical” state-
ments. This is why I have called them contextually a priori”
(Putnam, 1977b, 496)

Putnam estime qu’une révision du PMNC ne sera jamais possible, car si
nous nions un tel principe de base, nous devrions accepter une théorie
qui inclurait a la fois ses énoncés et ses négations, ce qu’il considére comme
manifestement irréalisable. Mais le fait est que I'abandon d’un énoncé
n‘implique pas nécessairement l'acceptation de sa négation ; nous pouvons
également abandonner le concept que certains affirment et d’autres
nient et élaborer une théorie alternative qui se passe d’un tel concept.
Concrétement, nous pourrions abandonner les notions de vérité et de faus-
seté, bien que cela soit certainement tres difficile a concevoir aujourd’hui.
Mais historiquement, il y a eu des cas de ce genre. Par exemple, le célebre
cas du cinquieme postulat de la géométrie euclidienne. Lorsque ce postulat
a été abandonné au xixe siécle, il n’a pas été strictement affirmé : « par un
point extérieur a une droite donnée, ne passe qu’une unique droite
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qui lui est paralléle », mais deux formulations alternatives « il n’existe
aucune droite paralléle a une droite donnée passant par un point exté-
rieur a cette droite » chez Riemann, ou « il y a une infinité de paralléles
passant par un point extérieur a une droite donnée » dans la géométrie
de Lobaschevsky. C’est-a-dire qu’on ne va pas défendre une géométrie
« anti-euclidienne », mais que ce que I'on abandonne c’est I'idée d’une
géométrie unique ol une alternative avec des postulats également alter-
natifs est inconcevable, et c’est précisément ce qui a été admis apres
I’émergence des géométries non-euclidiennes. Autrement dit, la révision
du postulat n’implique pas tant sa stricte négation que I'abandon d’une
idée métathéorique qui soutenait I'unicité de la géométrie sous les postu-
lats d’Euclide. En d’autres termes, plutot que d’affirmer son contradictoire,
la signification méme de l'espace sur lequel reposait 'opposition entre
le postulat V et sa stricte négation a été modifié.

Comme I'a bien retracé Michel Friedman (2001), quelque chose de ce
type se produit lorsque Einstein, en 1905, créé une explication révolu-
tionnaire pour expliquer les anomalies constatées dans le déplacement
de la lumiére par I'expérience de Morley et Michelson, une explication
qui donnera naissance a la théorie spéciale de la relativité et qui était
fondée sur 'application de la géométrie non euclidienne a la physique
mathématique. Cette application révolutionnaire, qui impliquait I'abandon
de la conception euclidienne de I'espace physique, est devenue inte-
llectuellement possible —explique Friedman— sur le fond d’un débat
méta-scientifique antérieur qui avait eu lieu entre Helmholtz et Poincaré
sur la nature de I'espace et les fondements de la géométrie, débat qu’Eins-
tein avait suivi dans les premieres années du xxe siecle. Helmholtz a lancé
le débat en défendant une maniére sophistiquée d’expliquer I'intuition
de l'espace a partir des mouvements du corps humain. Connaisseur
des géométries non euclidiennes, Helmholtz affirme que c’est I'expérience
qui choisit entre les trois formes possibles de géométrie (euclidienne,
hyperbolique et elliptique). Face a cela, Poincaré a soutenu qu’il n'y
a aucun fait de raison ou d’expérience pour choisir une des géométries,
mais que c’était une question de stipulation et de convention. C’est dans
ce contexte de débat qu’Einstein trouve viable de recourir a une géométrie
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non-euclidienne et d'abandonner la géométrie traditionnelle. La négation
de la géométrie euclidienne avait ainsi trouvé non seulement son alter-
native mais aussi ses conditions théoriques et pragmatiques pour devenir
concevable, possible et efficace.

Vers la fin de There is at least... Putnam analyse I'explication conven-
tionnaliste des lois fondamentales de la logique. Cette explication affirme
que les vérités a priori reposeraient sur des régles du langage. C'est
une regle du langage que ce n’est pas possible d’affirmer un énoncé
et sa négation ou d’appliquer a la fois les prédicats Vrai et Faux au méme
énoncé parce que, selon le conventionnalisme, ce seraient ces régles
qui établissent la signification de la négation et de la fausseté, de sorte
que, si je le fais, je viole la signification des mots ; celui-la serait le fonde-
ment de la justesse du principe de non-contradiction. Cependant, Putnam
rejette une telle explication en montrant que le principe de non-contra-
diction est antérieur a tout ce qui peut étre proposé comme explication
de sa vérité ; I'explication et le fait méme de donner des explications
lui sont soumis.

Conséquences de cette révision de la signification de certains termes et
principes de base

En géométrie elliptique non euclidienne, lorsque le cinquiéme postulat
est remplacé par le postulat selon lequel il n’existe aucune droite para-
llele a une droite donnée passant par un point extérieur a cette droite,
cela entraine des changements dans le concept d’espace et dans d’au-
tres concepts et théoremes fondamentaux de la nouvelle géométrie.
Maintenant, droite n’est pas une ligne infinie sans courbure, mais elle
sera l'arc géodésique qui joint deux points quelconques d’une sphére.
Le triangle ne sera plus nécessairement une figure a trois c6tés dont
la somme des angles est égale a 180 degrés, mais une figure a trois cotés
dont la somme des angles est inférieure a deux angles droits. C’est-a-dire
que méme si le terme est maintenu et méme si la description qui marque
son sens est similaire, dans la mesure ou le contexte théorique change,
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les référents changent. Par conséquent, lorsque le postulat est modifié,
plut6t que de nier un principe au sens strict, il est remplacé par un autre
qui configure un nouveau contexte théorique, ou les concepts changent
de sens et de référent.

Précisément, dans la premiére note ajoutée a There is at least... (février
1977), Putnam affirme qu’un énoncé peut étre révisé de deux facons :
en le niant (auquel cas les conditions d’une telle opération doivent étre
explicitées) ou en changeant I'un des concepts inclus dans I'énoncé. Et il
précise que sa position est que tout énoncé peut étre révisé dans le second
sens mais qu’il y a des énoncés qui ne peuvent pas étre révisés dans le sens
d’affirmer leur stricte négation. En ce sens, le PMNC pourrait étre révisé
si nous remettons en question les concepts de vérité et de fausseté qu’il
inclut. Il pourrait alors donner lieu a d’autres principes, mais sa négation
directe ne pourrait étre soutenue. De cette fagon, le principe serait a priori
mais révisable, ce qui semble proche de sa conception ultérieure de Raison,
vérité et histoire ol tous les a priori sont contextuels. Putnam donne
I'exemple de I'intuitionnisme ol les concepts de vérité et de fausseté
ne sont pas utilisés, mais les concepts de « prouvé » ou « non prouvé »
le sont, dans la mesure ou I'idée que tous les énoncés ne peuvent pas étre
prouvés et non prouvées en méme temps est maintenue. Nous pourrions
nous demander si nous sommes confrontés au méme principe ou non.
Mon opinion est que, les concepts ayant été modifiés de cette maniere,
il ne s'agit plus du méme principe, bien que I'on puisse parler d’un principe
parallele dans un autre schéma théorique qui semble partager certaines
caractéristiques avec I'énoncé original.

L'une des explications les plus fortes que Putnam formule a propos
de l'apriorité du PMNC est qu’il repose sur la question suivante : qu’est-ce
gue cela signifierait de le nier, si en lui, dans une large mesure, est cons-
titué la signification méme de la négation et de la fausseté? (Putnam,
1977, 106). Par conséquent, toute personne qui voudrait 'abandonner
le présupposerait paradoxalement ou abandonnerait également la signi-
fication de certains de nos mots les plus fondamentaux.

Dans la deuxieme note ajoutée (décembre 1977), parlant du cas de I'in-
tuitionnisme, Putnam dit :
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S’il est vrai, comme je I'ai soutenu dans la note précédente,
que nous ne pouvons pas abandonner I'énoncé critique sauf
en changeant la signification de « vrai » et « faux », alors
I'’énoncé hypothétique suivant ne doit absolument pas étre
réexaminé : « Siles notions classiques de vérité et de fausseté
ne doivent pas étre abandonnées, alors tout énoncé n'est pas a

la fois vrai et faux. »

Il pourrait étre noté qu’un énoncé a priori conditionnel n’a pas de sens.
Il me semble que ce qui se passe ici est que Putnam penche en faveur de ce
qui sera sa position dans Raison, vérité et histoire, a savoir, que tout énoncé
a priori est contextuellement a priori. En outre, la condition est presque
une condition implicite de tout principe, c’est-a-dire : ce principe est valable
si la signification de base de ses termes et d’autres qui n’y apparaissent
pas, mais qui font partie de I'environnement épistémique dans lequel
le principe a un sens, est maintenue. Cela n’est pas en contradiction avec
ce que Putnam affirmera exactement sur ce point un an plus tard dans
Analicity: Beyond Wittgenstein and Quine (1979):

« Croire que toutes nos croyances sont a la fois vraies et fausses
(ou autre), c’est abandonner a la fois les notions de croy-

ance et de vérité (ou d’assertabilité garantie). En bref, croire
que tous les énoncés sont corrects reviendrait a n’avoir aucune
notion de rationalité. Au moins un énoncé est a priori, car nier
cet énoncé reviendrait a perdre la rationalité elle-méme »
(ABWQ, 129)

En d’autres termes, le PMNC vaut tant que nous nous en tenons a la confi-
guration conceptuelle composée par la triade : croyances, vérité et ratio-
nalité, ce qui est en fait assez évident. Sinon, ce n’est pas tant le principe
gue le sujet que nous changeons. Dans la mesure o, comme le suggére
Melogno (2013, p.37), on pourrait penser les notions de croyance déta-
chées des notions de vérité, de fausseté et de contradiction, le principe
perdrait de sa validité. Je crois que c’est précisément cela ce qui conduit



«Négation d'a priori paradigmatiques, signification...» Optsculo Filoséfico, Afio Xv, N°35, 2022 | 28

Putnam a mettre de plus en plus I'accent sur les a priori contextuels et non
plus, méme pas sur un seul, a priori absolu, surtout a partir de Raison,
Vérité et Histoire.

Pour sa part, dans le corps central de There is at least ... 'argument
central était que le PMNC est affirmable a priori parce que sa négation cons-
titue la RIA ou Régle d’inconsistance absolue?, c’est-a-dire la régle qui énon-
cerait : « A partir de tout ensemble de prémisses, y compris I'ensemble
vide de prémisses, tout p peut étre déduit ». Et celui-ci est un énoncé
a priori rejetable, dans la mesure ou il conduit au fait qu’il est possible
de dériver n’importe quel énoncé de n’importe quel énoncé ou de n’im-
porte quel ensemble d’énoncés. Cependant, comme nous l'avons déja vu,
I'abandon d’un principe n’'implique pas nécessairement l'acceptation de son
contradictoire, mais il est possible d'abandonner les concepts centraux
sur lesquels les deux énoncés sont basés. Par conséquent, il pourrait
arriver, comme le souligne Melogno, que dans des conditions théoriques
futures que nous ne pouvons méme pas imaginer aujourd’hui, nous
abandonnions en méme temps le PMNC et la RIA. Est-ce ce qui s’est passé,
avec l'abandon, tel que décrit plus haut, de I'opposition entre le postulat
V euclidien et son contradictoire ? Nous substituerions ici certains des prin-
cipes de base et certaines des significations fondamentales de tout notre
langage. C’est pourquoi Putnam affirme : « Cela peut ne pas montrer
gue nous ne pourrons jamais changer notre croyance sur les lois logiques
... mais cela montre que nous ne pourrons pas changer notre croyance
par un argument rationnel ...» (Putnam, 1977, 109)

Conclusions
1. La révision des principes paradigmatiques nécessite 'existence
de certaines conditions théoriques et pragmatiques.
2. Dans les processus de révision des principes paradigmatiques,

plutot qu’une stricte négation, ce qui se produit généralement est un

3 Absolutely Inconsistent Rule.
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changement vers une alternative qui n’est pas directement contra-
dictoire mais qui change radicalement (nie dans un sens épistémolo-
gique) certains des principes ou méme des concepts de base du cadre
précédent.

3. Ce changement conceptuel inaugure un tout nouveau champ
conceptuel et sémantique o, dans une large mesure, les sens et méme
les référents des termes sont modifiés et un nouvel «espace de raisons»
est ouvert.

4. Lorsque cela se produit dans des disciplines spécialisées telles que les
sciences, I'éthique, la politique et autres, étant donné qu’un change-
ment se produit dans certains des concepts les plus fondamentaux de la
discipline, ce processus est généralement précédé et accompagné d’une
discussion métathéorique au niveau philosophique.
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Resumen Las mdscaras médicas que se han impuesto como
dispositivo para contrarrestar el contagio del coviD
‘19 afectan en gran medida a la presentacion
y percepcién del rostro, alterando radicalmen-
te su fenomenologia y semiética, y reduciendo
su singularidad. La produccién cultural global
ha reaccionado a menudo ante estas nuevas li-
mitaciones, subrayando la importancia ética de la
totalidad y la singularidad del rostro frente a cual-
quier intento de fragmentacién, segmentacion
y clasificacién. El articulo propone una lectura se-
midtica general de las tendencias culturales de las
sociedades contemporaneas que operan, por el
contrario, hacia una mercantilizacion del rostro,
y que la pandemia del coviD 19 no ha hecho sino
acentuar. El articulo se centra, en particular, en los
nuevos procesos automaticos

1 Este ensayo es el resultado de un proyecto que recibié financiacién del Consejo Europeo
de Investigacidn (cel) en el marco del programa de investigacion e innovacion Horizonte 2020 de la
Unidn Europea (acuerdo de subvencidn n2 819649-FACETS). Una primera version del ensayo se pre-
sento en el coloquio “Disefio, semidtica y filosofia”, xxxix Coloquio de Albi; doy las gracias a los
organizadores, y en particular a Michela Deni y Alessandro Zinna.
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de procesamiento de imagenes faciales, cuya re-
tdrica de logros tecnoldgicos desacredita. El ar-
ticulo concluye sugiriendo que la protecciony la
liberacidn del rostro como baluarte de la huma-
nidad solo puede lograrse previendo una nueva
era llamada el “Prosopoceno”, que garantizaria
un rostro inalienable a toda forma de vida frente
a la desfiguracién humana o robdtica.

Rostro, Mascara, Velo, Pandemia,
Prosopoceno

Philosophies of the face

The medical masks that have been imposed
as a device to counter the spread of

covip-19 greatly affect the presentation and
perception of the face, radically altering its
phenomenology and semiotics, and reducing
its uniqueness. Global cultural production

has often reacted to these new limitations,
underlining the ethical importance of the
totality and singularity of the face against any
attempt at fragmentation, segmentation and
classification. The article proposes a general
semiotic reading of the cultural trends of
contemporary societies that operate, on the
contrary, towards a commodification of the
face, and that the covip ‘19 pandemic has only
accentuated. The article focuses, in particular,
on the new automatic facial image processing
processes, whose rhetoric of technological
achievements discredits. The article concludes
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by suggesting that the protection and liberation
of the face as a bulwark of humanity can only
be achieved by envisioning a new era called

the “Prosopoceno”, which would guarantee

an inalienable face to all forms of life against
human or robotic disfigurement.

Keywords Face, Mask, Veil, Pandemic, Prosopoceno

;Qué queda? Oh, si —la propia cara, jadeante

Para el reconocimiento, esa forma coherente en el fango
De las confusiones fisiologicas —todas estas rarezas
Juntos en la pagina, buscando la unidad corpérea.
(James Naiden (1971). ‘El rostro’. En Id. 1971. Poesia,
edicion digital)

La cara expuesta

Entre el 19 de junio y el 27 de septiembre de 2020, el Carré d’Art, Museo
de Arte Contempordneo de Nimes, propuso una exposicion titulada “Des
visages”, con el subtitulo “Le temps de I'autre”.? El rostro humano se tema-
tiz6 a través de la presentacidn de varias obras artisticas, desde Christian
Boltanski a Sophie Calle, desde Thomas Ruff a Ugo Rondinone. Al igual
que muchas exposiciones en todo el mundo en el mismo periodo, la ex-
posicidn pretendia ser una reaccion, a través del medio del museo, al con-
finamiento y al enmascaramiento provocados por la pandemia actual.

2 Puede encontrar una descripcion en la pagina web https://www.carreartmusee.com/fr/expo-
sitions/des-visages-164 Recuperada el 6 de enero de 2022.
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En estos tiempos de encierro, en los que todo el mundo puede parecer
una amenazay avanzamos disfrazados, esta exposicidon, compuesta en gran
parte por obras de la coleccién, nos lleva a mirar al otro.

Desde el comienzo de la emergencia mundial, varias instituciones
museisticas de todo el mundo han organizado exposiciones similares
con intenciones parecidas, centradas en el rostro, la mascara, la distancia,
el contagio y la interaccion. Solo mencionaremos la tltima, en el momento
de escribir este articulo: “La mascara nunca miente”, programada del 15
de diciembre de 2021 al 1" de mayo de 2022 en el cccB: Centro de Cultura
Contempordnea de Barcelona.? En este caso, la motivacion de la exposi-
cién se describe asi:

La mascara nunca miente nos lleva a un viaje a través de los
usos politicos de las mascaras en la sociedad moderna y exam-
ina la politica de control de los rostros, la resistencia cultural
ala identificacidn, la defensa del anonimato, las estrategias

de terror en el acto de ocultacion y el modo en que los malos,
los héroes o las heroinas y los disidentes utilizan las mascaras
como simbolo de identidad. Nuestro mundo no puede entend-
erse sin mascaras y antifaces, y menos aun hoy en dia, cuando
una pandemia nos ha obligado a vivir detras de ellas.

Esta declaracién va acompafiada de una cita de un libro sobre la mascara
publicado por Servando Rocha en 2019:

Las mascaras nos sirven para comunicarnos con lo invisible,
pero también tienen un componente subversivo y clandestino.
Bajo ellas, protegidos por lo que no se ve, nuestra identidad
permanece en secreto y podemos hacer realidad nuestros

3 Véase la descripcidn en la pagina web https://www.cccb.org/en/exhibitions/file/the-mask-ne-
ver-lies/234912?fbclid=IwAROTGHL6i8XbJe7cTIprOKIVyoulTmj3X4p4FN5r20GL-w8drySmPEACtO
Recuperada el 6 de enero de 2022.
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deseos mas prohibidos con cierta seguridad. La mascara no es
el pasado, y tampoco miente.

Existe una moda en el mundo de las exposiciones de arte, que se refiere
tanto al contenido como a la forma.

En cuanto al contenido, el rostro y su entorno han sido noticia incluso
antes de la pandemia. Del 17 de julio de 2019 al 6 de enero de 2020,
por ejemplo, el Museo Nacional del Cine de Turin organizé una exposicién
titulada “#FacceEmozioni: 1500-2020 — Dalla fisioghomica agli emoji”.*
Las intenciones de la iniciativa se anunciaron en estos términos:

Una gran exposicion que, partiendo de la prestigiosa colec-
cidon del Museo Nacional del Cine, narra los ultimos 5 siglos

de historia de esta pseudociencia. Un recorrido emocional entre
los hombres y los sistemas de reconocimiento facial que con-
fiere una vez mas que el vuelo es el lugar mas importante

de expresion del alma del ser humano.

La pandemia, sus encierros, sus derivaciones digitales y sus mdscaras
aun no habian llegado, pero el enfoque en el rostro, con un renacimiento
de la tradicidn fisondmica, ya estaba presente. Los origenes profundos
y lejanos de la moda del rostro son dificiles de detectar, pero la existencia
de esta tendencia, incluso en el mundo de las exposiciones, es innegable.
Se acompana de la tendencia retdrica de utilizar el rostro en los carteles
gue anuncian exposiciones, a menudo con citas de los grandes clasicos
sobre el tema.

4 Consulte la descripcién completa en la pagina web https://www.museocinema.it/it/mostre/
facceemozioni-1500-2020-dalla-fisiognomica-agli-emoji Recuperada el 6 de enero de 2022.
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La cara recortada

El cartel de la exposicién de Nimes contenia una imagen de una instala-
cién de video de la artista afroamericana Martine Syms, cuya obra se centra
a menudo en el rostro como lugar de identidad y conflicto en la sociedad
estadounidense. La exposicién estuvo obviamente influida, o incluso
motivada, por la urgencia de reflexionar sobre un objeto muy cotidiano
y a la vez misterioso, como es el rostro tras los confinamientos provocados
por la propagacién del virus covip’19. Durante la pandemia, de hecho,
el rostro fue interpelado desde una serie de perspectivas en cuanto a su
estatus antropoldgico y su profundo funcionamiento semiético: la difi-
cultad, o incluso la imposibilidad, de encontrarse con el otro cara a cara,
la imposicion de la mascara, la digitalizacién forzada del rostro en la vida
profesional, social e intima, todas estas dindmicas impusieron una rapida
y urgente reconsideracién de lo que hasta entonces habia sido consus-
tancial y literalmente naturalizado como “a la vista de todos”; es decir,
el rostro. La exposicion de Nimes eha elegido destacar una frase del fil6-
sofo del rostro por excelencia del siglo XX, Emmanuel Levinas, y concre-
tamente un pasaje de la obra La ética y el infinito, resultado de una serie
de entrevistas con Levinas realizadas por el filésofo francés Philippe Nemo
y publicadas en la coleccién de bolsillo de Fayard en 1982, desde entonces
traducidas a una quincena de idiomas. La frase de Levinas, que fue el tema
principal de la exposiciéon de Nimes, fue la siguiente:

La mejor manera de conocer a alguien es no fijarse en el color
de sus ojos. Cuando se mira el color de los ojos, no se esta

en una relacion social con otra persona. La relacion con el
rostro puede, en efecto, estar dominada por la percepcion, pero
lo que es especificamente rostro es lo que no se reduce a él.

La cita es especialmente relevante en dos aspectos. Por un lado, en la
superficie, es un guifio tanto metaférico como literal a la cuestién politica
del rostro y sus pigmentaciones, enfatizado por la eleccion de la imagen
de Martine Syms en el cartel: casi al mismo tiempo que el mundo cubria
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parcialmente los rostros de hombres y mujeres en un intento de impedir
la propagacién del virus, un movimiento de opinidn se extendia global-
mente, impulsado por la violenta muerte del ciudadano afroamericano
George Floyd a manos de un policia blanco. Este movimiento tematizé
el papel social y politico del color de la piel, pero al mismo tiempo se centrd
en el rostro —y en la boca en particular— como canal de respiracién sofo-
cada por la brutalidad policial. Las dos circunstancias sociales, ambas
centradas en el rostro y especialmente en la boca, se han cruzado desde
entonces con frecuencia en el discurso publico, por ejemplo en la expo-
sicion del Carré d’Art.

Por otra parte, la frase de Levinas ha revelado sin embargo otra rele-
vancia mas profunda, que podria describirse como la “fenomenologia
ética del rostro”. En el estilo tipico del pensador franco-lituano, la cita
parece describir lo que ocurria, en la percepcion, cuando se enmascaraba
el rostro del otro para protegerlo del contagio, o para protegerse de su
contagio: Con la nariz y la boca tapadas, asi como la mayor parte de la
parte inferior del rostro, lo que pasé a primer plano, en el encuentro
de cara a cara, fue precisamente su parte superior, la de los ojos, con una
anatomia detallada por las circunstancias forzadas de la fenomenologia
de la emergencia y, por tanto, la atribucion de un significado totalmente
nuevo tanto a su forma como a su funcién. La psicologia individual, pero
también las culturas antropoldgicas del rostro, pueden contribuir a que
esta exaltacidn visual de los ojos en el rostro enmascarado sea especial-
mente llamativa, o incluso embarazosa, por ejemplo en individuos o en
sociedades enteras que hablan entre si no mirando a los ojos sino hacia
la boca o hacia el cuerpo. En este caso, mirar a los ojos de alguien tiene
connotaciones negativas, relacionadas, por ejemplo, con el desafio.

Cuando los seres humanos interactian a corta distancia, tienen dife-
rentes formas de proyectar su mirada sobre el rostro del otro. La direccién
de la miraday sus recorridos de observacién dependen, de hecho, de una
compleja mezcla de determinaciones psicoldgicas y sociales, cognitivas
y contextuales. El tema ha estado en el centro de varias investigaciones
y especulaciones durante mucho tiempo. Por un lado, se cree que deter-
minadas condiciones cognitivas conducen a miradas interpersonales
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especificas, por ejemplo, en los individuos autistas, que tienden a evitar
el contacto visual (prolongado) con el interlocutor y a mirar, en cambio, a la
boca; el tema ha sido ampliamente estudiado pero sigue siendo controver-
tido y estd lleno de incertidumbres y matices (Benson, Valerie y Fletcher-
Watson, 2011), también en lo que respecta al papel de las sefiales visuales
de la cara y especialmente de la boca en la dislexia (Galazka, 2021).
Por otra parte, las investigaciones psicolingisticas sefialan que los nifios
bilinglies también tienden a mirar mas a la zona de la boca y menos
a la de los ojos, sobre todo hasta una determinada etapa del desarrollo
del lenguaje (alrededor de los 12 meses) (Ayneto y Nuria, 2016). Parece
claro, en cualquier caso, que la capacidad de mirar la boca del interlocutor
desempeiia un papel importante en el aprendizaje de los sonidos de una
lengua en los bebés (Imafuku et al., 2019).

Sin embargo, el modo en que las “sefiales visuales” pueden facilitar
la descodificacion del lenguaje en condiciones de recepcién auditiva
deteriorada es un tema controvertido (Banks et al., 2021), aunque existen
pruebas experimentales de que llevar una mdscara, especialmente del tipo
N95, dificulta la percepcion de los sonidos del habla y hace mas dificil
su comprensién (Rahne, Torsten et al., 2021). No solo las condiciones psico-
linguisticas, sino también las psicosociales, influyen en la forma de mirar
la cara del otro durante una interlocucion, especialmente en condiciones
de dificultad auditiva (Vatikiotis-Bateson et al., 1998), pero también en lo
gue respecta a las “culturas del contacto visual” (Uono y Hietanen, 2015).

Mas alla de las diferencias cognitivas, psicoldgicas, sociales, culturales
y contextuales que hacen que la oclusién de la boca sea mds o menos
perjudicial para la comunicacién, la mascara dificulta generalmente la rela-
cion ocular, fenomenoldgica y semidtica con los demds, Esto a menudo
conduce a una serie de tacticas de micro rehabilitacidon que intentan utilizar
otros elementos visuales —de las regiones visibles de la cara, en particular
la region de los ojos, asi como sefiales posturales, gestuales y contex-
tuales— para compensar la falta de informacién visual provocada por la
mascara. Incluso se estdn modelando algunas de estas estrategias para
desarrollar nuevos algoritmos y dispositivos de reconocimiento automatico



«Filosofias del rostro» Optsculo Filoséfico, Afio Xv, N°35,2022 | 39

de rostros. Esto se ve dificultado por la difusién de las mascaras faciales
(Ngan, Grother y Hanaoka, 2020).

La cara clasificada

La observacién de Levinas citada por la exposicion de Nimes tiene, sin em-
bargo, un sentido mas general: el rostro es una entidad bioldgica y se pre-
senta a través de una morfologia fisica, pero su funcionamiento fenomeno-
légico, asi como la complejisima semidtica que de él se deriva, requieren
esa totalidad que el filésofo de la Totalidad y el Infinito convierte en un
pilar de su ética. Cuando el rostro se percibe no en términos de totalidad
sino de fragmentacion, su valor ético estd en peligro. Este es el caso cuando
el rostro se entiende no como una singularidad sino como una ocurrencia,
como un “token” de un “tipo”, como diriamos en la lingtistica inglesa.
Sin embargo, esta exigencia filoséfica y ética entra en tension con toda
una serie de enfoques sobre los rostros que, por el contrario, tienden
a encajarlos, a medirlos, a categorizarlos. ¢Cédmo podemos desarrollar
un estudio anatémico del rostro, y convertirlo en objeto de la ciencia,
sin hacer hincapié en los aspectos que varios rostros tienen en comun en su
estructura? ¢ Cdmo podemos explorar la cognicién del rostro sin intentar
estandarizar las lineas de percepcion? ¢Cdmo podemos resistir el impul-
so de encontrar pistas para una tipologia de personalidades? ¢Y como
podemos desarrollar una lectura automatica de los rostros que no esté
parametrizada? La objetivacidn del rostro tiene una importancia crucial
en todos los ambitos de la vida social, desde la interaccién interpersonal
hasta el reconocimiento de la identidad civica en la proteccién de los te-
rritorios y las fronteras; sin embargo, es precisamente en estos dmbitos,
y en estas ocasiones de medicién y control de los rostros, donde se socava,
se humilla, se mortifica su singularidad. La idea de la cuantificacién de los
rostros devuelve inmediatamente la memoria a la nefasta tradicidn de las
teorias de la raza, tan a menudo enredada con los prejuicios pseudocien-
tificos de la etnografia colonial y la criminologia positivista. La clasificacidn
cuantitativa de los rostros sigue siendo, sin embargo, una necesidad para
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las ciencias, incluida la semidtica del rostro, que, como ciencia, no puede
limitarse a una interpretacion idealista de la singularidad de un rostro,
sino que debe, por el contrario, sondear las articulaciones del lenguaje
gue subyace en él, el sistema que produce significado en y con el rostro,
mas alld de su idiosincrasia, hasta alcanzar un nivel de finura analitica
que, de hecho, elimina las singularidades o empuja su aprehension hacia
niveles cada vez mas “superficiales” de generacidn de sentido, hacia
la materialidad accidental de los rostros o su singularidad combinatoria.

La cara calculada

Las Ciencias Naturales siguen investigando el rostro, visto en su materiali-
dad, pero a menudo invaden también el dominio de las Ciencias Sociales
y las Humanidades, que deberian, por el contrario, defender sus prerro-
gativas sin renunciar, no obstante, a la posibilidad de un discurso cien-
tifico sobre el rostro como funcionamiento social y cultural del mismo.
Sin embargo, a veces es dificil desentrafiar el rostro; cuanto mds progresan
las Ciencias Naturales, mas pierde el rostro su aura de singularidad para
convertirse en un objeto de estudio cuantificable, medible y modelable.
Afortunadamente, las “matematicas” contempordneas del rostro sue-
len estar lejos de los prejuicios del pasado. Por el contrario, se aplican
con provecho a cuestiones urgentes, por ejemplo, el objetivo de mode-
lar la relacidn fisica entre el tipo de mascarilla que se llevaen lacaray la
probabilidad de exposicion a los virus (en particular, al covib ‘19). A este
respecto, Boraey (2021) propone un modelo analitico para medir la efica-
cia de la filtracidon de las mascarillas, que tiene en cuenta el efecto de las
fugas debidas al mal ajuste de la mascarilla y que también se extiende
al caso de las mascarillas multiples.

Otra frontera actual en el estudio cuantitativo del rostro se refiere a la
posibilidad de permitir el reconocimiento automatico incluso en condi-
ciones de alta variabilidad contextual. Esto implica, desde el punto de vista
semiotico, una ampliacién del dominio de objetivacion del rostro, que antes
se modelaba y reconocia automdticamente solo en representaciones
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bidimensionales y estaticas, eliminando asi artificialmente todos los peli-
gros debidos al contexto (iluminacidn, inclinacién, visibilidad) y al movi-
miento. De hecho, el reconocimiento automatico de rostros tradicional
funciona eficazmente sobre todo en los llamados contextos “coopera-
tivos”, por ejemplo, cuando los individuos aceptan congelar su rostro
ante una camara durante los controles automaticos de pasaportes en un
aeropuerto.

Por tanto, el campo del reconocimiento facial en 3D esta destinado
a convertirse en una auténtica mina de oro para los futuros investigadores
y desarrolladores de tecnologia. Por poner un ejemplo de la literatura
reciente, Nassih et al. (2021) proponen un enfoque de reconocimiento
facial en 3D basado en la distancia geodésica (GD) de la geometria rieman-
nianay el bosque aleatorio (RF), denominado GD-FM+RF. Asi, para calcular
la distancia geodésica entre los pares de puntos especificados de las caras
3D, el modelo aplica el algoritmo Fast Marching (FM), para resolver la ecua-
cion eikonal. A continuacidn, las caracteristicas extraidas que presentan
las curvas geodésicas de las caras son utilizadas por el algoritmo de analisis
de componentes principales (PCA) para analizar la separabilidad de las
clases. A continuacidn, estas caracteristicas se utilizan como entradas
para el clasificador Random Forest (RF). Lo que hubiera parecido imposible
en el pasado, es decir, el hecho de sistematizar el modelado del rostro
en movimiento (mas alla de los intentos impresionistas realizados sobre
todo en el ambito teatral con respecto a las técnicas de recitacion), se esta
convirtiendo en una realidad gracias a los avances de la matematica facial.

En términos mds generales, la investigacidn sobre la matematizacion
del rostro persigue el objetivo practico de hacer que los rostros humanos
—en todo tipo de circunstancias perceptivas y de representacion— sean
visibles para las maquinas; la ideologia epistemolégica que subyace
a este esfuerzo tecnoldgico denota el deseo de modelar no solo el rostro,
sino también su entorno, eliminando asi cualquier interferencia en su
procesamiento cuantitativo. Yang et al. (2021), por ejemplo, exploran
el rendimiento antiinterferente de una red neuronal convolucional (CNN)
reconstruida mediante un marco de aprendizaje profundo (DL) en la
extraccion de caracteristicas de imagenes faciales (FE) y el reconocimiento,
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proponiendo un nuevo algoritmo de red de reconstruccion profunda, adop-
tando el método de descenso de gradiente (iterativo - SGD) y funciones
de coste de triplete para optimizar el modelo y su clasificador.

La posibilidad de captar el rostro de forma automadtica no solo implica
medir, modelar y sistematizar sus movimientos o parametrizar todo lo que
pueda constituir un ruido y, por tanto, una interferencia en esta operacion,
sino también modelar la forma humana de percibir los rostros y captar
su significado. Liu et al. (2021), por ejemplo, proponen un modelo compu-
tacional adversario en el que una red “estudiante” se entrena cada vez mas
para reconocer expresiones faciales emocionales y, a su vez, se convierte
en un modelo “maestro” para otros modelos “estudiantes”, con un efecto
de iteracidon que mejora gradualmente el rendimiento del reconocimiento
automatico de expresiones. Asi, el modelado se basa en una relacién
cualitativa con el rostro, la de un formador que ensefia a un alumno
a reconocer las expresiones faciales emocionales, pero su reiteracion
automatica transforma esta relacién cualitativa mediante la acumulacidn
cuantitativa.

Los esfuerzos de la mayoria de los investigadores en Inteligencia Artificial
aplicada a la identificacidn o el reconocimiento de rostros parecen seguir
hoy en dia la misma trayectoria epistemoldgica, encaminada a la posibi-
lidad de modelar, mediante algoritmos que reproduzcan el aprendizaje
humano, aspectos de las imagenes faciales que antes se consideraban
residuales.

El rostro como mercancia

Sin embargo, en esta carrera por perfeccionar el modelado facial, los tec-
ndélogos a menudo no se preocupan por las implicaciones sociales del do-
minio cada vez mds poderoso que tienen las mdquinas sobre el rostro
humano. La literatura cientifica china, por ejemplo, hace proliferar nuevos
modelos de aprendizaje profundo, pero el Unico objetivo de esta investi-
gacion y de la literatura que produce parece ser mejorar el rendimiento
técnico. En particular, Shi et al. (2021) proponen un nuevo algoritmo para
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el reconocimiento facial a partir de dispositivos mdviles y plataformas
digitales, pero los avances técnicos en este ambito se presentan siempre
con extrema franqueza, como si cualquier cuestién sobre la singularidad
y la discrecién del rostro quedara excluida a priori por irrelevante. Asi,
tras un brillante despliegue de soluciones técnicas, los autores se limitan
a concluir: “Ante el problema de que el modo de facturacién tradicional
lleva mucho tiempo y el personal de facturacién tiene dificultades para
realizar estadisticas precisas en tiempo real, este trabajo propone un algo-
ritmo de reconocimiento facial basado en LBP de bloqueo autoadaptativo
y CNN de doble canal” (p,.23919).

Un ejemplo brillante de esta actitud es también el de Yu (2021),
que propone un nuevo conjunto de algoritmos de reconocimiento de rostros
y emociones para seguir las emociones de los nifios en edad preescolar.
Por un lado, el enfoque técnico propuesto es innovador y potencialmente
eficaz. La novedad consiste en un nuevo descriptor de rasgos, denominado
“histograma de gradiente orientado de tres planos ortogonales”, que carac-
teriza las variaciones del aspecto del rostro. También se propone una nueva
caracteristica geométrica eficaz para captar las variaciones del contorno
facial y se explora el papel de los métodos de audio en el reconocimiento
de las emociones. El método propuesto —una fusion multifuncional para
combinar éptimamente diferentes rasgos— es sin duda interesante desde
el punto de vista semiédtico, sobre todo en lo que respecta a la teoria
de la multimodalidad, ahora de moda; sin embargo, lo que llama la aten-
cion de un lector “humanista” de este articulo es la ausencia absoluta
de cualquier horizonte ético; El autor afirma al principio del articulo que
“el reconocimiento de emociones es un campo relacionado con la inteli-
gencia artificial, que puede ayudar a los ordenadores a reconocer de forma
inteligente las emociones humanas”; sin embargo, no se plantea ninguna
pregunta sobre las posibles aplicaciones de esta tecnologia, ni sobre
sus posibles riesgos éticos. Esto es tanto mas sorprendente cuanto que el
nuevo sistema propuesto se estd probando en las emociones de los nifios
en edad preescolar. El articulo no da ninguna explicacién sobre los proce-
dimientos de las pruebas, ni sobre la identidad de los nifios implicados,
pero lo mas importante es que no ofrece ninguna idea sobre los posibles
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propdsitos o aplicaciones de la nueva tecnologia; dado que este nuevo
algoritmo es especialmente bueno para reconocer las emociones en los
rostros de los nifios en edad preescolar, épor qué habria que entrenar
a una maquina para que reconozca las emociones en el rostro de un
nifio? ¢Con qué propdsito? Aqui ni siquiera se trata de criticar la articu-
lacidon de las emociones y la forma en que se transmite su segmentacién
a la maquina (équé emociones? ¢Aislado de qué manera? En relacidn
con qué contexto sociocultural), porque la ingenuidad ética del articulo
es aun mas profunda: lo que importa es hacer mas eficiente la tecnologia,
independientemente de las condiciones de su desarrollo y menos aln de
sus campos de aplicacidn. Este articulo es un puro ejemplo del desarrollo
de la tecnologia como objetivo independiente de cualquier aplicacion.
De hecho, es una ideologia semidtica viable: El desarrollo tecnoldgico,
especialmente cuando se desprende cada vez mas de la materialidad y se
convierte mas bien en una cuestion de procesamiento de la informacion,
o incluso de matematicas abstractas, puede presentarse como una acti-
vidad tedrica, desvinculada de cualquier situacién social; Sin embargo,
cuando se desarrolla un algoritmo a partir de y para la observacién de las
emociones faciales de los nifos, esta claro que este contexto no puede
pasar a ser secundario y que cualquier presentacion del desarrollo tecno-
I6gico como un problema abstracto corresponde a una retérica que,
en efecto, ha interiorizado y despejado un discurso de control biopolitico
generalizado sin que se cuestione.

Esto nos devuelve al controvertido tema de la transformacion del rostro
en una entidad elegida, que puede ser medida, procesada por modelos
digitales, categorizada y clasificada, sin tener demasiado en cuenta
su singularidad, sino, por el contrario, intentando transformar lo que
escapa a las garras del algoritmo en un nuevo objeto de digitalizacion
y clasificacién, considerandolo como un ruido que un nuevo sistema
de procesamiento automatico puede a su vez matematizar. El rostro
se convierte asi en una entidad que debe ser esencialmente segmentada,
todo lo contrario del enfoque propuesto por Levinas en su ética. Li et al.
(2021), por ejemplo, adoptan como axioma de partida que “la segmenta-
cion de imagenes faciales se ha convertido en el centro de atencion de la
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deteccidon de rasgos humanos” (p. 1); sin preguntarse por qué, ni para
quién, el articulo propone utilizar el algoritmo AdaBoost y el algoritmo
de andlisis de texturas de Gabor para segmentar una imagen que contenga
varios rostros, con el fin de reducir eficazmente la tasa de falsa deteccién
de la segmentacion de imagenes faciales. Los experimentos demuestran
que este método puede segmentar con rapidez y precision los rostros
de una imagen y reducir eficazmente la tasa de fallos y de falsas detec-
ciones. Lo que importa es la sujecion bio-digital del rostro, no el rostro en si.

En los estudios y propuestas técnicas de este tipo, el PcA (Analisis
de Componentes Principales) es a menudo el método adoptado para
segmentar el rostro de forma eficaz, por ejemplo en Maafiri y Chougdali
(2021); en este trabajo de un laboratorio de investigacién marroqui,
sin embargo, como en muchos trabajos publicados recientemente en China
y otros paises, la perspectiva adoptada con entusiasmo es la del desa-
rrollo del reconocimiento facial con el fin de la identificacion generalizada
de rostros. De especial interés para el analisis semidtico en este tipo
de textos son los preambulos, es decir, las pocas lineas introductorias
que los autores se sienten obligados a escribir antes de la exposicidon
técnica propiamente dicha, con sus detalles y formulas computacionales.
A menudo, estos preambulos consisten en unas pocas frases estereo-
tipadas, con algunas referencias genéricas a cuestiones contextuales
psicoldgicas y sociales, y sin cuestionar en ninglin momento la dialéctica
entre seguridad y libertad, porque la tecnologia se presenta estructu-
ralmente como trabajando para la primera, para la captura del rostro,
y no para su alienacidn. Asi, por un lado, Maafiri y Chougdali proclaman
la superioridad de los datos biométricos para la identificacién de los
individuos: “El principal interés de la biometria es, por tanto, reconocer
e identificar automaticamente las identidades de los individuos utilizando
sus caracteristicas fisiolégicas o de comportamiento” (p.1); por otro lado,
los fallos algoritmicos del reconocimiento facial se ven inicamente como
molestias que deben ser eliminadas por procesos mas sofisticados capaces
de digitalizar mejor los rostros: “Sin embargo, las imagenes faciales cons-
tituyen un conjunto de datos a gran escala. Que suelen contener carac-
teristicas redundantes y ruidosas que la mayoria de las veces conducen
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a una precision de reconocimiento sesgada. Para superar ese problema,
se han propuesto varios algoritmos convencionales de reduccién de la
dimensionalidad [...]” (p. 2). Ademas, seria dificil imaginar, en un contexto
editorial como el de la revista Intelligent Data Analysis —donde se publica
el articulo—, que se desarrollara, o al menos se tomara en consideracion,
otro tipo de inteligencia facial.

El objetivo de su computabilidad total se refiere no solo a los extraidos
de las imdgenes y videos que son objeto de anlisis, sino también a los
rostros que aparecen en las bases de datos que se utilizan para entrenar
los algoritmos; de hecho, detrds de todo proceso de inteligencia artifi-
cial existe siempre esta duplicidad entre lo que la inteligencia artificial
debe comprender —a saber, los rostros del mundo digital-y aquello a lo
gue debe exponerse para que se produzca esta comprension. Por ello,
es importante parametrizar también las caras que se utilizan para entrenar
la inteligencia artificial, y hacerlo con el Unico fin de que se entrene
mejor. Cevikalp, Serhan Yavuz y Triggs (2021), por ejemplo, presentan
nuevos métodos de clasificaciéon basados en video disefiados para reducir
el espacio de disco necesario para las muestras de datos y acelerar asi el
proceso de pruebas en los sistemas de reconocimiento facial a gran escala.
En el método propuesto, los conjuntos de imagenes recogidos a partir
de videos se aproximan mediante cascos convexos del nucleo, por lo
gue basta con utilizar solo las muestras que participan en la formacidn
de los limites del conjunto de imagenes en este contexto.

Elrostro dibujado

Los articulos que se acaban de reseiiar, todos ellos publicados en 2021,
describen las investigaciones mas recientes en el campo del procesamiento
automatico de imagenes digitales de rostros en las disciplinas de las ma-
tematicas y la computacién digital de rostros, y van acompanados de una
floreciente literatura sobre las aplicaciones de estas herramientas. Dada
la ubicuidad del rostro en todo tipo de actividad social, las aplicaciones
de su analisis digital se multiplican rapidamente, pero a menudo implican
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la ideologia semidtica que acabamos de describir, una ideologia semio-
tica de la computabilidad del rostro que las ciencias sociales, el derecho
e incluso las humanidades heredan de las matematicas y la informatica
sin cuestionarla criticamente. La mejor manera de ejemplificar esta ten-
dencia es la de Reece y Danforth (2017), que describen una aplicacion
de inteligencia artificial destinada a extraer indicios tempranos de de-
presién a partir de imdagenes faciales publicadas en Instagram. Aunque
el marco discursivo introductorio de la investigacion da a primera vista
la impresién de una especial atencidn a las cuestiones éticas relativas
al tratamiento automatico de las imdgenes faciales en relacién con un
tema tan sensible, en realidad esta atencion es mas proclamada que real;
Una investigacion de este tipo, que adopta un sistema de Amazon Turks —es
decir, un sistema de trabajo cognitivo en linea distribuido y anénimo— para
analizar imdagenes personales de individuos potencialmente en situacion
de angustia psiquidtrica, seria inaceptable para un organismo de investi-
gacién europeo, ya que la investigacién en cuestién no podria garantizar
el anonimato de los participantes. Pero esto puede ser un reflejo de las
diferencias en las sensibilidades éticas que existen actualmente entre
los marcos internacionales de investigacion, siendo el de EE.UU. mas res-
trictivo que el de China pero menos que el de la UE.

Sin embargo, lo mds desconcertante no es la espinosa cuestion del secreto
de los datos faciales utilizados, sino la propia naturaleza de la heuristica
aplicada. La investigacién en cuestién utiliza datos de Instagram de 166
personas aplicando herramientas de aprendizaje automatico para identi-
ficar con éxito marcadores de depresion. A partir de una base de datos
de 43.950 fotos de Instagram de los participantes, se extraen las caracte-
risticas mas destacadas mediante calculos estadisticos, utilizando el andlisis
del color, los componentes de los metadatos y la deteccién algoritmica
de rostros. Los patrones resultantes, segun los autores, superan la tasa
media de éxito de los médicos de cabecera en el diagndstico no asistido
de la depresion. Los resultados, ademas, seglin los autores, se confirman
incluso cuando el analisis se limita a los mensajes publicados antes de que
los individuos deprimidos sean diagnosticados por primera vez. Por lo
tanto, estos resultados podrian sugerir nuevos activos para el cribado
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y la deteccion precoz de las enfermedades mentales. El articulo sigue
el patrén retdrico y narrativo tipico de este tipo de estudios “sensa-
cionalistas” en el campo de la inteligencia artificial aplicada al analisis
de imagenes faciales, especialmente las utilizadas en las redes sociales.
Podria resumirse de la siguiente manera: 1) la depresion es una afeccién
psiquidtrica grave y muy extendida, que tiene un gran impacto en las
condiciones de vida individuales y sociales; 2) los servicios psiquiatricos
publicos no disponen de recursos econdmicos suficientes para hacer frente
a la magnitud del problema; 3) la inteligencia artificial puede utilizarse,
por tanto, para ayudar a los médicos de cabecera a detectar los casos
de depresidon con mayor antelacién y precision, mediante un software
que analiza las fotos publicadas por los pacientes en Instagram para
detectar marcadores (la semidtica diria: “signos”) de depresion.

A primera vista, se trata de un programa viable e incluso loable; de hecho,
nadie duda de que los autores de este articulo estan motivados por buenas
intenciones. Sin embargo, este patron, que puede encontrarse de forma casi
idéntica en toda una serie de investigaciones similares —aunque aplicadas
a otros ambitos de la vida individual y social-oculta una serie de supuestos
gue socavan la credibilidad de la investigacidn. Incluso dejando a un lado
la perplejidad sobre el punto de partida socioeconémico de la investigacion
(quizas se podria dar mas financiacion al servicio publico médico, psico-
légico y psiquiatrico, en lugar de inventar un software que sustituya a los
profesionales), quedan otras dudas sobre la heuristica empleada, no solo
sobre la proteccidn de datos (é por qué deberia un paciente permitir a un
profesional sanitario acceder a su vida social digital, y qué garantias habria
para proteger adecuadamente estos datos intimos cuando se procesan
automaticamente?), sino también sobre la propia eficacia de extraer
“marcadores” o signos de depresidn de las fotos publicadas en Instagram.
Sise lee el articulo en profundidad, se descubre que el pilar de su heuristica
es la observacion de que “las fotos publicadas en Instagram por indivi-
duos deprimidos tenian mas probabilidades de ser mds azules, mas grises
y mas oscuras, y de recibir menos likes” (p. 9). La idea de que un indi-
viduo deprimido tiende a representar el mundo de forma menos colorida
y brillante que los individuos en un estado de “normalidad” psicoldgica
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es un topico. Si se adopta esto como axioma de esta “psiquiatria compu-
tacional” se corre el riesgo de generar una enorme cantidad de “falsos
negativos”, ya que este axioma implica una continuidad entre el estado
psicoldgico y su manifestacidn en las redes sociales digitales que es total-
mente inverificable. Por el contrario, una mirada menos ingenua sobre
la cuestion podria formular la hipdtesis de que las identidades que uno
construye en las plataformas digitales, incluida la forma de representarse
a si mismo y su propio rostro, son siempre una proyeccién, que a menudo
propone incluso una inversidn de la realidad psicosocial: En las redes,
uno construye personajes que no corresponden necesariamente a expe-
riencias intimas, pero, por otra parte, se manifiesta a través de imagenes
estereotipadas de tristeza o depresidon con fines comunicativos a veces
totalmente diferentes (victimismo, dandismo, ironia, etc.).). Ademas,
el otro “indice” utilizado por el articulo como marcador de la depresion,
es decir, el nimero de “me gusta” que reciben las publicaciones, no es
en absoluto fiable: la idea de que los individuos cuyas publicaciones
en las redes sociales reciben pocos “me gusta” son asociales y, por tanto,
potencialmente deprimidos, es bastante simplista.

Pero, de hecho, los propios autores de la investigacion subrayan
gue estos “marcadores” de la depresion deben ser analizados mediante
la inteligencia artificial, pero en conjuncién con un analisis computacional
y mas bien “semdntico” de los textos que acompafian a las imagenes. Esta
referencia a un contexto “semantico” que aclararia los datos extraidos
del andlisis automatico y mads bien “sintactico” de las imdagenes faciales
esconde, sin embargo, otra retdrica, ya que esta referencia contextual
y semantica podria ser, de hecho, tan indispensable para desambiguar
los datos faciales que éstos se volverian pleonasticos, hasta el punto
de que no veriamos otra razén para convocarlas que la retérica de aiadir
un aura cuantitativa de computabilidad a unos contenidos que, en ultima
instancia, son el resultado de una interpretacion cualitativa, con todo
lo que ello conlleva en cuanto al impacto de las precondiciones y prejui-
cios de la lectura.
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El rostro semantizado

La pregunta es mas general: Siempre que el rostro se capte de forma
“matematica” y, en particular, “geométrica”, y por tanto se articule, se seg-
mente, se mida y se someta a todas las operaciones computacionales
que acabamos de mencionar, los datos sintacticos extraidos de las ima-
genes faciales son en cierto modo “objetivos”; Se utiliza, de hecho, para
realizar operaciones que no dejan demasiado margen a la ambigiiedad,
por ejemplo, la de asociar los datos biométricos extraidos de una imagen
facial digital con la identidad del individuo que representa. Lo que no se
ha destacado lo suficiente, y que la semidtica deberia investigar mas,
es que estos datos sintacticos, una vez utilizados en su acoplamiento
con las operaciones biométricas, siguen estando disponibles para otras
operaciones que la literatura inglesa denomina “soft biometrics”, “light
biometrics” o, en el caso de algunos autores, “semantics” (Samangooei,
Baofeng y Nixon, 2008; Reid y Mark, 2010). Los datos residuales del analisis
automatico de los rostros se utilizan, en teoria, para complementary per-
feccionar su identificacién automatica, pero en realidad su uso no acaba
ahi, ya que siguen estando disponibles para una serie de nuevas semanticas
gue van desde la asignacion del tipo étnico hasta la determinacion de la
orientacidn sexual. Para la semidtica de las culturas digitales, y en parti-
cular de la inteligencia artificial, es interesante observar como se justifica
la urgencia de desarrollar la “biometria semantica”; en 2010, por ejemplo,
Reid y Mark comenzaron su articulo afirmando: “Con el aumento de las
actividades terroristas y delictivas, la identificacidn humana precisa es fun-
damental” (p. 1). Pero una vez que el terrorismo ha desaparecido de la
agenda mediatica mundial y ha sido sustituido por la pandemia, inmedia-
tamente se propone esta nueva plaga como justificacion para procesar au-
tomaticamente no solo los rostros y reconocer su identidad, sino también
toda una serie de pistas que creemos poder extraer de estas imagenes.
Un analisis semidtico de grano fino mostraria que lo que la literatura sobre
biometria ligera denomina indistintamente “marcadores” son, en efecto,
signos con una amplia variedad de estatus semiéticos, incluido un grado
muy diferenciado de asociacidn con su contenido. Por ejemplo, atributos
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como la edad, el sexo, la etnia, la altura, el color del pelo y el color de los
ojos pueden inferirse a partir de los datos recogidos con fines de recono-
cimiento biométrico, constituyendo atributos biométricos bdsicos “blan-
dos” (Dantcheva, Elia y Ross, 2015); Sin embargo, cualquier antropdlogo
cultural podria confirmar que estas atribuciones no son en absoluto
“neutras”, sino que esconden, tras el velo cuantitativo del automatismo
digital, toda una serie de valoraciones subjetivas, guiadas por ideologias
a menudo implicitas. Ademas, el hecho de que la biometria “blanda” re-
conozca a Alphonse Bertillon como su pionero revela claramente el tipo
de distorsiones ideoldgicas que podrian introducirse en el neopositivismo
del procesamiento automatico del rostro. Esto no implica una invitacion
a no intentar asociar los datos biométricos extraidos automaticamente
de las imagenes faciales digitales con un contenido “semdntico”, sino
a hacerlo sabiendo que, cuando se pasa de la sintaxis a la semantica,
de la mentira a la narracién, y del calculo al recuento, se vuelve a situar
el rostro en un contexto de singularidad, con una operacidn cuya natura-
leza ideoldgica seria inapropiado ocultar. La biometria semantica deberia
ser objeto de estudio y critica para las ciencias sociales y las humanidades
tanto como para las ciencias matematicas e informaticas.

La cara reconstruida

La atencidn critica de la semidtica y de las demas ciencias humanas de-
bera ser especialmente aguda con respecto a las futuras tendencias de la
biometria semantica automatizada, que probablemente se desarrollara
en la direccién de un acercamiento gradual y un cruce cada vez mas in-
tenso de los campos, todavia bastante separados por el momento, de la
inteligencia artificial y el estudio gendmico. El estudio del genoma humano
ya se vincula a menudo con el andlisis biométrico del rostro. Sero et al.,
2019, por ejemplo, esbozan las posibilidades del reconocimiento facial
basado en el ADN, en particular los procesos para identificar o verificar
material biolégico no identificado frente a imagenes faciales de identi-
dad conocida. El enfoque consiste en predecir el rostro a partir del ADN
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y luego compararlo con las imagenes faciales. En la actualidad, esta téc-
nica potencialmente revolucionaria esta limitada por las restricciones
del fenotipo del ADN facial humano, pero en el futuro la aplicacién de la
inteligencia artificial a esta operacidn podria dar lugar a técnicas cada
vez mas sofisticadas y potentes para reconstruir la morfologia del rostro
de unindividuo a partir de material biolégico que le pertenece. El alcance
de las aplicaciones sociales sensibles a las que podria dar lugar esta com-
binacidn de genética, inteligencia artificial y reconocimiento facial es muy
amplio, por lo que este cruce de disciplinas y conocimientos en torno
al rostro requeriria una vigilancia semiodtica, ética y juridica aun mayor,
ya que se correria el riesgo de conectar la calculabilidad del rostro con la
calculabilidad de la herencia genética, lo que pondria ain mas en peligro
la idea de la inalienabilidad ética del rostro y su singularidad.

Elrostro perdido

El poeta libanés nacionalizado estadounidense Kahlil Gibran dedico
un breve poema a los rostros cuya conclusion parece apuntar en la misma
direccion:

He visto un rostro con mil semblantes, y un rostro que no

era mas que un solo semblante, como si estuviera sostenido

en un molde.

He visto un rostro cuyo brillo podia mirar a través de la fealdad
que habia debajo, y un rostro cuyo brillo tenia que levantar para
ver lo hermoso que era.

He visto un rostro viejo muy delineado con nada, y un rostro
liso en el que todas las cosas estaban grabadas.

Conozco los rostros, porque miro a través del tejido que mi pro-
pio ojo teje, y contemplo la realidad que hay debajo. (Gibran,
1918, p. 52)
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Este poema, asi como la cita de Levinas antes mencionada, parece indicar
gue, en el encuentro ético con el otro, la apropiacién del otro como
objeto, y por tanto la violencia hacia su subjetividad, implica a menudo
practicas que niegan la totalidad fenomenoldgica del rostro, por ejemplo
al centrarse en los detalles anatdomicos de la cara del otro, especialmente
si no se captan en su singularidad sino con una preocupacién de catego-
rizacion. El rostro del otro, entonces, ya no es la superficie de una singu-
laridad, sino el comienzo de una clasificacién, donde el otro se apropia
como objeto al ser categorizado.

Es tal la herencia bioldgica y antropoldgica de la singularidad en el rostro
humano en todas las culturas y en todos los tiempos que cualquier tipo
de operacién de clasificacion puede constituir una especie de amenaza
para esta misma herencia. A veces, en la vida, nuestro rostro se compara
con el de otra persona y se juzga como similar. Incluso podemos sentirnos
halagados si nos dicen que nos parecemos a un actor famoso y guapo, pero
la sugerencia de que nuestro rostro es una copia exacta de otro, sobre
todo si es andnimo, puede en cambio herirnos, o incluso preocuparnos,
sobre todo si el contexto semidtico requiere, por el contrario, una exal-
tacidn de la singularidad, como en cualquier interacciéon supuestamente
amorosa; Decirle a su amante que su rostro es exactamente igual al de
un actor o actriz conocidos no serd recibido positivamente, ya que cual-
quier discurso de comparacién o clasificacién del rostro socava poten-
cialmente su singularidad, o al menos el discurso social que la detecta.

Una semioética del rostro inspirada en Levinas debe entonces arti-
cular el sistema de operaciones perceptivas, cognitivas y materiales
gue amenazan la totalidad del rostro como baluarte de la singularidad y su
recepcion por el otro; esta articulacidon debe también apuntar a las opera-
ciones que, por el contrario, tienden a exaltar la singularidad del rostro en la
fenomenologia de sus interacciones. Lo que deberia resultar es una especie
de razonamiento, tanto semidtico como ético, sobre el rostro, sobre todo
lo que puede dar lugar a su homogeneizacidn o, por el contrario, puede
determinar su hundimiento en capas cada vez mas profundas de indis-
tincién. Basicamente, estudiar la semidtica del rostro es estudiar uno de
los intentos humanos mas exitosos de salir del anonimato de la naturaleza
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por y a través del lenguaje, mediante la institucion de la singularidad
del rostro propio y ajeno. Varias fenomenologias de la uniformizacion
pueden socavar este proyecto de antropopoiesis, y laampliamente conce-
bida “ética del rostro” puede a su vez abrazar una ideologia de la distincion
o trabajar por la despersonalizacion del individuo, con multiples fines.
En cualquier caso, ningun agente humano, ninguna sociedad ni ningun
proyecto cultural es tan amenazante para la singularidad ética del rostro
como la propia naturaleza. De hecho, es esencialmente contra natura
que las culturas intenten afirmar las particularidades de sus rostros. Nada
revela mejor el caracter esencialmente “prosopografico” de la naturaleza
gue las catastrofes naturales.

En 2004, una gran parte de la costa del océano indico fue devastada
por un tsunami que asolé sobre todo a los pueblos mas pobres de la region,
provocando masacres. En 2006, el poeta estadounidense de Sri Lanka
Indran Amirthanayagam publicé The Splintered Face: Tsunami Poems (El
rostro astillado: poemas sobre el tsunami), en el que intentaba construir
una especie de “resistencia poética” frente a diversas formas de borrado,
entendido como una operacidn de eliminacidon o reduccion del rostro
humano. El tsunami aniquild tramos enteros de costa, pero sobre todo
borré rostros, causando miles de muertes sin nombre. Uno de los poemas
centrales de la coleccidn se titula simplemente “Rostro” y se abre con los
siguientes versos:

Imagina la mitad de tu cara
ya se ha borrado

usted estd adaptado

y caminando

ala oficina.

;Coémo van a ser sus comparieros
;saludar?

con corazones pesados,

flores,

;perlas de rosario?
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;Como vamos a saludar
el nifio huérfano,

el marido cuya mano
resbalo, los nifios

y la esposa arrastrada?

Como saludar

nuestro afio nuevo

iy nuestros cumpleafios?
i Debemos siempre
jencender unavela?

;Recordamos

que el tiempo borra

la orilla, la hierba

crece, la del pan

;Modificado? (Amirthanayagam, 2008)

Y de nuevo, hacia la conclusidn del poema:

No sé

cOmo caminar por la playa,
cémo levantar un cadaver
después del cadaver

hasta que esté agotado,

como detener las lagrimas
cuando la mitad de mi cara
ha sido borrado

mas alla de

las vias del tren

y esta anestesia,
este calipso viene
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hasta el ultimo verso.
;Qué vamos a escribir?
en la arena? (2008)

Las catastrofes naturales, asi como las que los humanos se infligen unos
a otros en el intento mutuo de borrar el rostro de un pueblo enemigo
—un proyecto que alcanza su climax en el genocidio, por ejemplo en la
Shoah, que es la base de la experiencia filoséfica de Levinas— son esen-
cialmente borrados masivos de rostros. Incluso la pandemia del covib-
19, que sigue asolando muchas partes del planeta, consiste no solo en el
drama del borrado de los rostros de los vivos bajo las mascaras, sino
también en la tragedia del borrado de los rostros de los moribundos bajo
las mdscaras de oxigeno, en el anonimato de las fosas comunes, en esa
imagen terrible, que nadie puede olvidar, de los ataddes desbordados
que salen de Bérgamo en una fila de camiones.

Una semioética del rostro debe, por tanto, considerar esta polariza-
cion entre las condiciones semidticas que permiten cultivar la ilusion
discursiva de la singularidad del rostro humano y las condiciones y opera-
ciones que, por el contrario, aseguran su disminucién, su desvanecimiento
hasta su colapso en la indistincién. Esta semioética, especialmente en sus
términos mds generales, pero incluso cuando se aplica a un caso particular
de estudio, como el borrado parcial del rostro bajo las mascarillas médicas,
no debe, sin embargo, dejar de prestar atencidn a sus presupuestos ideo-
l6gicos mas generales y profundos. El proyecto de erigir el rostro como
bastion de la singularidad es muy global, pero tiene sin embargo raices
tanto antropoldgicas como culturales e histdricas. Por un lado, hay culturas,
cada vez mas minoritarias en la modernidad, en las que la funcién primor-
dial del rostro no es la de ser un perimetro de singularidad; por otro lado,
sobre todo en el contexto de una reflexion sobre el rostro humano en la
era del Antropoceno, no hay que olvidar que el rostro es una prestacion
fundamentalmente antropocéntrica, porque la fenomenologia del rostro
humano solo es posible si se borra simultdneamente la de lo no humano.
En efecto, la semidtica de la epifania del rostro adquiere su sentido
en contraste y oposicidén a las operaciones de ocultacién, que pueden
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adoptar multiples formas y dindmicas, aunque se reducen esencialmente
a dos categorias fenomenoldgicas: por un lado, la compresion figurativa
del rostro singular, es decir, la mascara; por otro, la represidn plastica
del rostro singular, es decir, el velo. Es necesario deconstruir y recons-
truir el significado comun de estos dos objetos que oscurecen el rostro,
la mascaray el velo, precisamente para transformarlos en categorias de la
ética del rostro y permitir su uso heuristico en el sentido mas amplio.

Elrostro del sacrificio

Si uno visita las catacumbas de Paris con una sensibilidad moderna
y occidental, no puede dejar de sorprenderse por los multiples procedi-
mientos de anonimizacion de los rostros que alli se ponen en practica.
La primera y mas poderosa forma de anonimizacidn es la que proviene
de la propia naturaleza, es decir, de la biologia del rostro. La singularidad
de los rostros es un hecho bioldgico porque probablemente es un recurso
exitoso de la evolucién natural: la postura erguida de los hominidos
dio visibilidad social al rostro y lo transformé en una interfaz esencial
para crear condiciones favorables para la conservacion y preservacién
del individuo. En la evoluciéon natural, tener un rostro significa tener
una ventaja bioldgica en la reproduccidn de la especie. Sin embargo,
precisamente porque los rostros son para la vida, la muerte no los nece-
sita. Todo lo que se reconoce socialmente como singular, en el rostro, esta
destinado a desaparecer después de la muerte. Muchas de las fuerzas
ideoldgicas y socioculturales que dieron lugar al espectdculo de la muerte
en las catacumbas de Paris se reflejan en la escritura de uno de los poemas
mas conocidos de la literatura italiana, “Memento”, del poeta “scapigliato”
Igino Ugo Tarchetti. Incluido en la coleccién péstuma Disjecta (1879), este
poema es una reflexién brutal sobre cdmo la ilusién de la singularidad
del rostro, con su belleza y la pasién amorosa que puede inspirar, se ve
destrozada, incluso humillada por la muerte, que deshace los rostros:

Quando bacio il tuo labbro profumato,
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cara fanciulla, non posso obbliare
que un teschio blanco esta bajo el cielo.

La fenomenologia del rostro, asi como su semidtica, surge asi de una dialéc-
tica tensa entre lo plastico y lo figurativo, donde lo pldstico determina
las condiciones minimas para que aparezca un rostro, mientras que niveles
cada vez mas especificos de figuratividad implican una singularidad
creciente, hasta la cumbre icénica del rostro reconocible como unico.
El velo y la mdscara se sitlan, en este camino, como operaciones de enun-
ciacion a partir de dicha tension.

Deleuze y Guattari intentaron captar el principio ultimo de la feno-
menologia del rostro como visagismo, identificAndolo esencialmente
en una estructura plastica original compuesta por un patrén de aberturas
gue sobresalen de un fondo indistinto, como una superficie que gana
profundidad hacia dentro y hacia fuera en virtud de los tres orificios —el
principal de la boca y los dos superpuestos de los ojos— que aparecen
y lo perforan. Por un lado, esta Gestalt minima encontrada por Deleuze
y Guattari en Mil Mesetas coincide en cierto modo con la estructura
plastica que revela el cradneo tras la descomposicion del rostro, como
si se tratara de una especie de sombra pldstica que conserva su tamafio
y sus angulosidades esenciales, pero no los rasgos singulares destacados
por los musculos, los tendones y otros tejidos faciales mds perecederos.
Por otra parte, esta hipétesis capta la dindmica basica de la percepcién
de los rostros, que se manifiesta, por ejemplo, en la pareidolia: siempre
gue, en el espacio perceptivo ambiental, se detecta esta configuracion
pldstica visual compuesta por dos agujeros mas pequefios superpuestos
a un agujero mas grande en posicidn simétrica con respecto a los primeros,
se lleva a ver un rostro, o al menos la sombra de un rostro.

Pero Deleuze y Guattari fueron mas alla de esta fenomenologia germinal
del rostro, pretendiendo vincularla a una consideracién teolégica: si vemos
singularidad en el rostro es porque, durante siglos, hemos cultivado
la idea de un dios encarnado que se manifiesta esencialmente como
un rostro. Ambos fildsofos sitdan la linea de falla donde se genera la idea
del rostro entre lo humano y lo divino, formulando la sospecha de su
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caracter cristocéntrico. Levinas, por su parte, habia localizado esta linea
de fractura entre lo humano y el hombre, en ese encuentro cara a cara
que, en condiciones de libertad, garantiza la alteridad. Deleuze y Guattari
deconstruyeron el entredicho levinasiano, juzgandolo ligado a un prejuicio
cristolégico, pero no escaparon a otro punto ciego, sobre el que Derrida
primero, y luego sobre todo Donna Haraway, intentaron arrojar la luz
de una reflexidn alternativa, situando esta grieta en otro lugar, no entre
lo humano y lo humano, ni entre lo humano y lo divino, sino entre el animal
que se considera a si mismo humano —y, por tanto, dotado de un rostro—
y el animal que, dotado de otro acceso a la cognicidn, se somete a esta
definicion, encontrandose, asi, con un no rostro, con un hocico. El mito
que define la aproximacién humana al rostro no es, pues, el de la encar-
nacién de Cristo, sino el del sacrificio de Isaac: la divinidad pide al humano
que sacrifique a su vastago, cuyo rostro estd precisamente vendado para
que no pueda ver el cuchillo que lo va a sacrificar, pero también para
que el rostro del hijo, desprovisto de ojos, aparezca como un no rostro;
sin embargo, es en el momento mismo del sacrificio cuando el rostro
del hijo se intercambia por el del carnero, en una institucidon semidtica
primordial que salva al primero como rostro y condena al segundo como
hocico, como un no rostro a sacrificar.

Elrostro previsto

Esta reflexion antropoldgica filoséfica es esencial para enmarcar el analisis
semidtico del rostro como dispositivo social caracterizado por una ten-
sién plastico-figurativa. Efectivamente, la plasticidad esencial del rostro
existe, y se asemeja al esquema imaginado por Deleuze y Guattari, pero
lo cierto es que en ella juega un papel central una profunda determinacién
cultural, en el sentido de que el reconocimiento social de la plasticidad
mas profunda del rostro no esta ligado simplemente a un esquema cog-
nitivo implantado en la neurofisiologia del cerebro, sino a su condiciona-
miento por una idea ampliamente compartida por la especie humana,
y que ha resultado indispensable para su individuacién como especie:
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Solo se reconoce un rostro en la humanidad, y a lo que no es humano
no se le atribuye un rostro.

Esimportante situar el rostro en la génesis de la separacidn, en el lenguaje
y a través del lenguaje, entre la naturaleza y la cultura, porque este origen
condiciona todo el sistema de significacion del rostro que podriamos llamar,
con Greimas, la via generativa de la visagidad. En el nivel mds profundo,
estd la idea de asociar una estructura plastica visual elemental con la
apariencia social del ser humano; luego, este esquema esencial se reviste
de manera cada vez mas detallada —tanto en la construccién como en la
percepcion del rostro— hasta alcanzar un resultado singular de iconicidad,
gue es, ademas, fundamental para afirmar, en la sancion de la mirada,
la ecuacidén entre la singularidad del rostro y la dignidad del ser humano:
Lo que se afirma implicitamente, atribuyendo al animal no humano no un
rostro sino un hocico, es que su figuratividad nunca puede alcanzar el nivel
de iconizacidn singularizante, quedando siempre por debajo del umbral
gue permite a lo humano manifestarse como tal.

Como en todo viaje generativo, este umbral es mévil, en el sentido
de que esta sujeto a operaciones que pueden desplazarlo contextual-
mente: por un lado, se puede singularizar la estructura plastica y figu-
rativa de la mascota, a la que se le atribuye un nombre y que nunca
seria sacrificada; es a la vez conmovedor e irritante mirar los carteles
sobre mascotas perdidas, provistos de fotos en las que todo el mundo
ve un bozal genérico, mientras que el “duefio” de la mascota perdida
pretende mostrar su rostro Unico. Sin embargo, por otro lado, se puede
intervenir para des-singularizar la figuratividad e iconicidad de un rostro,
por ejemplo cuando, en la estigmatizacidn racista, se atribuye a todo
un pueblo no un rostro sino hocicos de animales. Esto es exactamente
lo que ocurre en todos los genocidios, y lo que ocurrié también en la
Shoah, cuando los judios perdieron sus rostros para adquirir bozales
en la propaganda nazi, pero también es lo que ocurre en la produccion
industrial de carne, donde cualquier posibilidad de reconocer un rostro
en el animal transformado en alimento se ve minada desde el principio
por la eliminacién de la cabeza. Una desfiguracion del rostro también esta
en juego en los esfuerzos por digitalizar el rostro que han ocupado a las
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teorias positivistas de la raza desde el comienzo de la modernidad, y que
hoy estan en el centro de la empresa matematica y computacional global
para el reconocimiento facial perfecto.

En este sentido, los dos mecanismos fundamentales en la enuncia-
cion del rostro, a saber, la mascara y el velo, no son mds que operadores
que permiten pasar de un nivel a otro, partiendo del esquema pldstico
esencial del rostro y ascendiendo en figuracién hasta la construccion
del rostro Unico. Ya se ha sefalado que, en este proceso, no hay ningun
grado cero del rostro que no esté determinado por la ideologia semidtica
gue opone el rostro de la cultura al no rostro de la naturaleza; la plas-
ticidad del rostro, de hecho, es tal precisamente porque debe negar
cualquier indicio de humanidad en categorias enteras de entidades vivas
y no vivas. Es la plasticidad de la cara, por ejemplo —o mas bien la falta
de ella— lo que normalmente impide atribuir personalidad a las plantas.
Pero es el mismo postulado pldstico el que determina la fenomenologia
del monstruo a nivel ancestral, cuando la plasticidad del rostro se deforma
hasta la desaparicién de la Gestalt.

Del mismo modo, el paso de la plasticidad del rostro a su figuratividad
—es decir, en otras palabras mas técnicas, la forma plastica del rostro—
no se puede captar de una vez por todas. Por un lado, la figura del rostro
y sus implicaciones antropolégicas se hacen patentes en cuanto aparece
su forma plastica: cuando reconocemos el patrdn visual esencial del rostro,
reconocemos una cara, y la lexicalizamos. Por otra parte, distinguir entre
las diferentes etapas de figuracién del rostro y mantener un umbral,
al menos tedrico, entre su estructura plastica, su forma plasticay la emer-
gencia de su figura, permite captar de forma sistémica toda una serie
de fenomenologias y operaciones relativas al rostro, y en particular las dos
macrocategorias fenomenoldgicas y operativas de la mdascara y el velo.
En el sistema del velo, la figura del rostro se difumina en los rasgos caracte-
risticos de su forma plastica, hasta que el propio rostro desaparece. Desde
este punto de vista, el hiyab, el chador, el nigab, etc. corresponden a niveles
crecientes de desfiguracion del rostro, hasta llegar al paroxismo del burka,
donde el rostro desaparece como figura, englobado en la figura de la
cabeza, una figura no solo “desingularizadora” sino capaz de difuminar
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las diferencias de género. En la reduccidn del rostro a la cabeza, lo que
desaparece no es solo el rostro sino también su género. Sin embargo,
seria inexacto considerar cualquier velo, o incluso cualquier velo isla-
mico, como una desfiguracién “despersonalizadora” del rostro. Lo que
se aprecia en el cine irani, por ejemplo, es precisamente la forma en que
el velo femenino del hiyab, al enmarcar el rostro, subraya la plasticidad
del cabelloy, al hacerlo, exalta la intensidad de las expresiones faciales.

Si el sistema de velo juega con los rasgos de la forma plastica del rostro,
el sistema de mdscara juega con la figura resultante. Cuando un rostro
se enmascara, sigue siendo un rostro solo en la memoria y en la presupo-
sicion, mientras que en la percepcion se transforma en otra figura, para-
sitaria de la del rostro. El velo atenua los rasgos plasticos del rostro hasta
transformarlo completamente en una cabeza velada; en el velo radical,
el rostro desaparece, al igual que la nocién occidental de la persona.
La mascara no matiza la forma pldstica del rostro, sino que la sustituye
por una forma andloga pero diferente; en la mdscara, de hecho, para
ser digno de ese nombre, hay que ser capaz de reconocer un rostro,
pero no hay que ser capaz de reconocer el rostro; hay que ser capaz
de captar la singularidad genérica de la mascara y no la del rostro concreto.
En términos mas generales, el velo es un operador de enunciacién del rostro
que disminuye su figura, mientras que la mascara es un operador de enun-
ciacion del rostro que lo sustituye. Las dos dinamicas estan interdefinidas
e implican condiciones y consecuencias semidticas diferentes. El velo
solo puede operar en transparencia; la mdascara, en opacidad. El velo es,
por tanto, un operador de luz, mientras que la mascara es un operador
de materia. Esta oposicidn dialéctica debera ser aclarada mas adelante.

Conclusiones: para un “Prosopoceno”

La necesidad de ocultar nuestros rostros a causa de la pandemia nos impac-
6. Especialmente en Occidente, el rostro es un baluarte de la singularidad.
Las causas de la pandemia aun no se han determinado con precision, pero
una hipodtesis compartida por varios cientificos reputados la explica como
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un efecto de lo que podria llamarse los excesos del Antropoceno. Al exce-
derse en la antropizacidn del planeta, los humanos han alterado el equi-
librio ecolégico entre ellos mismos, otras especies animales y el virus.
Al multiplicar nuestras presas entre los animales no humanos, nos hemos
convertido en presas de sus depredadores, es decir, de sus virus. En cier-
to modo, estamos sustituyendo a otros animales como objetivos de los
virus. Una pandemia probablemente provocada por el antropocentrismo
nos ha obligado asi a renunciar, al menos temporalmente, al dispositivo
semidtico que construye la distincién fenomenolégica humana, a saber,
el rostro. Tuvimos que enmascararnos. Sin embargo, las mascaras médicas,
en su disefio, en su fenomenologia, en sus funciones y en su semidtica,
han implicado una fragmentacién de la plasticidad del rostro y, por tanto,
la dificultad, o en algunos casos la imposibilidad, de trazar el camino ge-
nerativo de la visagidad hasta la sancién social que, en la interlocucion,
reconoce y hace reconocer la singularidad del individuo.

La pandemia, resultado de la forma violenta en que los humanos amor-
dazamos a otros seres vivos, especialmente a los animales no humanos,
nos ha amordazado a su vez. A fuerza de negar los rostros de otros seres
vivos, terminamos con un rostro negado. Intentamos reaccionar redise-
fiando las mascaras, imaginandolas transparentes, tecnoldgicas, estéticas
con adornos, incluso reproduciendo los rostros subyacentes. Sin embargo,
sobre todo después de la emergencia, cuando la pandemia se haya disi-
pado, serd mas bien por un nuevo disefo no de las mascaras sino de los
rostros que tendremos que reaccionar. Un linaje ancestral de prevarica-
cion y sufrimiento ha construido el rostro humano, que es lo que es por
el sometimiento de todos los demas seres vivos, fruto de la negacion de los
rostros de otras especies. Para reconstruir nuestro propio rostro después
de la pandemia, no basta con desenmascararlo; hay que desenmascarar
el rostro de los vivos; hay que revelarlo. La verdadera revelacidon debe
consistir en la inversion del mito de Isaac: el carnero debe ser desvelado,
liberado del bozal, y sobre todo liberado del hocico, debe tener un rostro,
su sacrificio debe ser detenido. El Antropoceno nos lleva a unas condi-
ciones de vida cada vez mas dificiles, nos ha infligido una pandemia,
por ejemplo. Por tanto, es hora, y urgente, de sustituirla por una nueva
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época, que podriamos llamar “Prosopoceno”, del nombre griego de la cara.
En esta nueva era, Isaac, “el que rie”, sera el nombre de todos los animales,
finalmente liberados de un yugo milenario. Debemos detener la prosopo-
fagia que estd devastando el planeta, debemos reconocer las chispas de la
singularidad en todos los seres vivos, y también debemos limitar el dominio
del poder biotecnoldgico sobre las singularidades de los rostros sometidos
a calculos, mediciones y controles. Sustituyamos el carnero del sacrificio
por plantas cultivadas con dignidad, y las maquinas que borran la singula-
ridad de los rostros por dispositivos que, por el contrario, exaltan su singu-
laridad; esto serd un nuevo paso hacia nuestra propia liberacion, hacia
nuestro desvelamiento como especie que vive no solo en el lenguaje
propio de nuestra especie y quiza solo de ella, sino también en el rostro
a través del cual miramos a la naturaleza, a través del cual la naturaleza
nos mira, el rostro que damos a nuestras maquinas y que, cada vez mas,
las maquinas nos dan a nosotros.
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Descartes
y nuestras filosofias
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Resumen Me propongo mostrar que, aunque se atribuya
a Descartes, por lo demas por muy buenas razo-
nes, la calidad de “Parménides moderno” o de
“padre de la Modernidad”, esa condicién es por
lo menos tan ambigua como distintas son las cul-
turas o las sociedades que surgieron de la ruptura
de la Cristiandad. Ahi donde triunfé la Reforma
protestante, y donde muy curiosa o significati-
vamente se reconoce la deuda que se tiene para
con Descartes, la concepcién dominante de la
filosofia es empero muy notoriamente —Witt-
genstein, Heidegger— anticartesiana. Ni empi-
rista ni racionalista, o ni analitico ni continental,
ni nacional o identitario tampoco, Descartes seria,
mas que un filésofo francés, europeo u occidental,
insisto una vez mas en ello, un fildésofo nuestro:
de la universalista Contrarreforma o Reforma ca-
télica e incluso, si nos atenemos a lo que el dia de
hoy significa la practica profesional, y hegemodnica
de “la filosofia”, un filésofo pre, o paramoderno.
Es decir: un filésofo del arrabal.
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Title Descartes and our philosophies

Abstract We propose to show that, although we think
of Descartes as a “modern Parmenides” or
as the “father of Modernity”, otherwise for
excellent reasons, this condition is at least as
ambiguous as different are the cultures or
societies that arose from the breakdown of
Christianity. Where the Protestant Reformation
triumphed, the dominant conception of
philosophy is manifestly anticartesian —
Wittgenstein, Heidegger—, although they
recognize, curiously, a debt to Cartesian
philosophy. Neither empiricist nor rationalist,
neither analytical nor continental, nor national
or identitarian either, more than a French,
European or Western philosopher, Descartes
would be a philosopher of ours, that is, a
philosopher of the universalist Counter-
Reformation or Catholic Reformation. Also,
even if we stick to what the professional and
hegemonic practice of “philosophy” means
today, Descartes would be known as a pre-or
paramodern philosopher, that is, an “filésofo
del arrabal”, an outskirt philosopher.

Keywords Christianity, Counter-Reformation, Spanishness,
Philosophy of arrabal.
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Vivimos, qué duda cabe, una época cada vez mas mcluhiana en la que lo
que hasta ayer permanecia lejano entra de pronto en un mas o menos
sorpresivo, y sobre todo casi inevitable contacto. Pues bien, para que ese
contacto sea un contacto verdadero, o para que sea verdaderamente
fecundo, a nivel de las ideas, me parece que es necesario poner por delante
esas distancias que, pese a la interesante metafora esa, tan manida,
del mundo que de pronto se hace pequefio, acaso persistan como un testi-
monio fuerte de que no, de que, pese a las “nuevas normalidades” por las
gue lo quieren ahora hacer pasar, todo entero, el mundo sigue siendo
por su parte verdaderamente grande, y diverso.

Ademads, esto de ahora me da la oportunidad, realmente valiosa,
de someter en cierto modo a prueba, exponiéndolas en el Canadd de habla
inglesa,! ciertas observaciones que sobre el Descartes que, del norte, llega
masivamente a nuestras librerias, he venido haciendo en mis ultimas
publicaciones.?

Tuve ya, en su momento, un muy breve intercambio con el propio
Richard Watson, de cuyo Cogito ergo sum: The Life of René Descartes,
de 2002, arranca mi constatacion de que, grosso modo, en el imaginario
occidental culto o semiculto, en nuestros dias —y en cierta campafia
suya, identitaria, incluso— a Descartes se lo confunde —en el norte
protestante y en el correspondiente sur laicista, digamos— nada menos
gue con Voltaire.

No hay nada de sorprendente en ello, nos sefialaria, quizas, el Francgois
Azouvi de Descartes et la France, también de 2002, por cierto, dada la exito-
sisima operacion que, de la figura del llamado padre de la Modernidad,
llevd a cabo el gran capitan de los ilustrados. Y sin embargo Richard Watson
se presenta como un experto en Descartes, y Russel Shorto lo reafirma,
en 2009, en su también muy promocionado libro Descartes’ Bones,

1 Traducida al inglés, una primera version de este trabajo se presentd y se discutid, el 2 de octu-
bre de 2020, en el marco de la Mexico-Canada Early Modern Philosophy Conference organizada
por Benjamin Hill y Alberto Luis Lépez desde la University of Western Ontario, Canada.

2 Principalmente en Vindicacion del cartesianismo radical. (2010) y en La religion de Descartes
(2015).
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en donde escribe que Richard Watson es “tal vez el principal especialista
en Descartes de Estados Unidos”.3

Pues bien, para Richard Watson ahora (o hasta hace poco pues, escri-
biendo este articulo, descubro que nos dejé en septiembre de 2019), como
para el Richard Popkin de The History of Scepticism, de 1979 (muerto él,
por su parte, en 2005), Descartes es por lo pronto, o era, nada menos
gue un pensador escéptico y fideista.

Lo mas irdnico —asegura Richard Watson— es que Descartes nunca
tomo en serio el problema de la certidumbre. Nunca creyd que pudié-
ramos tener un conocimiento cierto del mundo circundante; es mas,
nunca se preocupd por ello. En cuanto a los engafos de Dios, sostenia
que la hipétesis del demonio es metafisica e hiperbdlica, lo cual significa
justo lo que ustedes piensan. Seria muy imprudente dudar de la existencia
de Dios, y seria obtuso en grado sumo afligirse por no tener una verdad
cierta cuando debemos ganarnos el sustento. Para la existencia de Dios,
tenemos la fe. Para los asuntos practicos, siempre nos las hemos apaiado
con un conocimiento probable, y siempre lo haremos.*

Como para preguntarse qué es lo que ha leido Richard Watson, o desde
gué prejuicios o preconcepciones, o desde qué trasfondo espiritual lo ha
leido, pues su Descartes ciertamente no es el del Discurso del método,
las Meditaciones metdafisicas, y los Principios de la filosofia sino, efecti-
vamente, el de las Cartas filosdficas de Voltaire.

Contra semejante deformacion (o, si ustedes quieren, contra tamafia
“refraccidon”), que en el terreno mismo de la filosofia, o en el de los serios
y rigurosos estudios cartesianos, apenas y requiere ser refutada, creo

3 Shorto, R. (2009) Los huesos de Descartes. Duomo. p. 262 / Descartes’ Bones (2009).

4 Watson, R. Cogito, ergo sum. The Life of René Descartes. (2007). pp. 9-10: “The amusing thing
about this is that Descartes himself did not in fact take the problem of certainty seriously. He never
thought we could have certain knowledge of the world about us, neither did he worry about it.
As for God deceiving us, he said that the demon hypothesis is metaphysical and hyperbolical, which
means just what you think. It would be very rash to doubt God’s existence, and it would be really
dumb to worry about not having certain truth when you have to make a living. For God’s existence,
we have faith. For practical affairs, we have always gotten along with probable knowledge and always
will”. En espafiol: Descartes. El filésofo de la Luz (2003) Carlos Gardini (trad.). p. 15.
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yo que por ahora bastara con recordar tan solo, de la primera parte
del Discurso del método, aquella clarisima frase autobiografica, y voca-
cional, que define como pocas el proyecto cartesiano: “Y tenia siempre —
leemos ahi (AT vI 9)— un extremo deseo de aprender a distinguir lo verda-
dero de lo falso, para poder ver claro en mis acciones, y avanzar seguro
por esta vida.” Completandola desde luego con ese famoso pasaje de la
Sexta parte del propio Discurso del método en el que advierte precisamente
gue, gracias a que su método, y la fisica-matematica que de éste se deriva,
le permiten hacer lo que dice Watson que nunca le preocupd: “Conociendo
la fuerza y las acciones del fuego, del agua, del aire, de los astros, de los
cielos y de todos los demds cuerpos que nos rodean, tan distintamente
como conocemos los diversos oficios de nuestros artesanos, podriamos
emplearlos del mismo modo para todos los usos para los que son propios,
y asi volvernos como duenos y sefiores de la naturaleza (AT, viI, 62).”

Y esto es algo que los textos posteriores no haran mas que confirmar,
aunque con los matices antirracionalistas, antiidealistas, o antipositivistas
también, que expresa ese harto subrayable “como”.

La carta a Picot, principalmente, en la que la filosofia es descrita,
por decirlo rapido, como el estudio, a la vez, de la sabiduria moral y de
la tecnologia, con el claro requisito de que arraiguen, ambas, en un cono-
cimiento cierto de las cosas: precisamente el que posibilitan los principios
de lafilosofia (id est: |a existencia de un Dios creador bueno y veraz, del ego
cogito o res cogitans, y del mundo material inteligible o res extensa).

Volviendo a Watson, y a Voltaire, un par de parrafos no de la carta
gue este Ultimo le dedica a Descartes y a Newton, sino de la que escribid
para exponer la doctrina de su héroe o maestro John Locke, nos dan
un claro antecedente, asimismo muy flagrantemente anticartesiano, del tan
curioso como significativo texto de Richard Watson que acabamos de citar.

Locke pone en duda, como los autores de las Sextas objeciones, que el
atributo pensamiento le pueda ser negado a un ser puramente material
(id est, a una res extensa), y eso al cultisimo, o al habilidosisimo Voltaire
le parece desde luego que es muy meritorio, y hasta sabio.

Algunos ingleses —comenta—, devotos a su manera, hicieron sonar
laalarma. [...] Afirmaron que Locke queria derribar la religién; y sin embargo
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no era de religion de lo que se trataba en este asunto; era una cuestién
puramente filoséfica, muy independiente de la fe y la revelacién; no habia
que hacer mds que examinar sin acritud si hay contradiccidn al decir: “la
materia puede pensar”, y si Dios puede comunicar el pensamiento a la
materia. (Voltaire, 1961, p.39).

Amén de ignorar, haciendo gala de su proverbial ligereza, la distincién
entre la res cogitans y la res extensa, que como sabemos (y como sabian
Elisabeth, Spinoza, Leibniz y un larguisimo etcétera) son centrales en el
pensamiento cartesiano —o amén de confundir, y obscurecer, Gorgias
redivivo, los claros y distintos principios de la filosofia—, Voltaire nos lleva
aqui de regreso, en pleno Siglo de las Luces, al francamente harto poco
luminoso averroismo.

Por lo demas —insiste Voltaire un poco mds adelante, en ese mismo
texto dedicado a Locke— nunca hay que temer que ningun sentimiento
filoséfico pueda hacerle daio a la religidon de un pais. Por mas que nuestros
misterios sean contrarios a nuestras demostraciones, no por ello dejan
de ser reverenciados por los filésofos cristianos que saben que los objetos
de larazén vy los de la fe son de naturalezas diferentes. (p.42).

Averroismo, pues, o teoria de la doble verdad; y también fideismo,
en el primero o mas superficial plano de lectura por lo menos. Y esa es la
lente con la que por ejemplo Richard Watson vendrd y escrutard, al alba
de nuestro propio siglo, la por otro lado por él mismo harto exaltada
figura de Descartes (a quien, segun él, el mundo moderno le debe desde
el individualismo y la democracia hasta la ingenieria genética, pasando
por las computadoras personales, la neurofisiologia, y la bomba atémica
también).

Y aunque el texto de Richard Watson que acabamos de citar procede
de la introduccién a un libro de gran tiraje, o de divulgacién o propa-
ganda, todo indica que sus afirmaciones no son cosa de mera negligencia,
o incompetencia o falta de profundidad —o de mera adaptacion al gusto
de los consumidores—, pues por lo pronto anuncian muy bien lo que se va
aleeralolargo detodo el libro, en el que es notorio el esfuerzo que hace
el autor para asimilar a Descartes a su propia postura filoséfica, tardoilu-
minista ella, e incluso a su propia postura religiosa, personal o cultural,
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pues para él Descartes no podia ser otra cosa que un protestante apenas
enmascarado.

Alo largo de sus mas de trescientas pdginas, Watson interpreta a favor
de esa ultima tesis, o de esa recuperacion, cuanto de lejos o de cerca
se presta, o parece que se presta a ello. Incluso aquella clara y neta declara-
cién de su catolicismo que Descartes le hizo a Revius cuando éste lo exhortd,
en las rebeldes Provincias Unidas, a convertirse al protestantismo.

También he referido ya —escribe Watson— que en 1641, en Holanda,
cuando Jacob Revius lo exhorté a convertirse al protestantismo, Descartes
respondié que él era de la religion de su rey y de su nodriza. Su rey —
observa—, el de su juventud, era Enrique Iv, ex monarca protestante
de Navarra, quien aportod la propiedad para el Colegio Real de La Fléche,
donde estudid Descartes. Descartes presencio la sepultura del corazén
de Enrique Iv en la capilla de La Fleche en 1610. Cuando Enrique de Navarra
se convirtié en 1595 para ocupar el trono como Enrique 1v, se difundio
la apropiada anécdota de que habia comentado en tono jocoso que Paris
bien valia una misa. También era el politico maestro que prometid a su
pueblo una gallina en cada olla. El rey de Descartes —subraya— era un
protestante que se habia convertido por oportunismo. En 1610 —agrega—,
Enrique Iv usaba un traje de seda verde y era conocido como el Gallardo
Guerrero Verde. Cuando Descartes zarpé rumbo a Suecia en 1649, vestia
un traje de seda de igual color, como los que estaban de moda en tiempos
del referido monarca.

En cuanto a la nodriza de Descartes, fuera en La Haye o en Chatellerault
—especula—, es muy posible que en 1596 profesara la fe protestante.
Dado que Descartes nacid y paso su infancia en ciudades protestantes
libres, y la mayor parte de su vida en ejércitos, comarcas y cortes protes-
tantes —concluye Watson—, cabe preguntarse si él lo era, o si, al menos,
simpatizaba con esta creencia religiosa. La chanza acerca del rey y la
nodriza es muy atinada. Me cuesta creer que Descartes no fuera cons-
ciente de ello. (Watson, p. 59).°

5 “l also remarked above that in 1641 in Holland when being hassled to convert to Protestantism
by Jacob Revius, Descartes replied that he was of the religion of his king and his nurse. His king, the king
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Aunque francamente inadmisibles para los conocedores de la vida
y de la obra de Descartes, todas esas conjeturas tienen el doble interés
de, por un lado, convencer, como he podido ya comprobar, y comentar
yo mismo, hasta a los académicos —o a los Epistemones— mds incautos,
y el de convencer por otro lado al propio autor de las mismas, y acaso
también a su entorno cultural propio o inmediato.

Y esto insisto en que es significativo, por lo pronto de cémo se entiende,
aquiy alla, tanto el corpus mismo, o la tradicidn, como el ejercicio actual
de “la filosofia”, o de nuestras por lo mismo (por ese trasfondo espiritual
gue las anima o desanima) divergentes o distintas filosofias.

El libro de Watson hizo algo asi como una escuela —o la situacién, o la
urgencia que lo provocé o lo inspiré6— y en 2005 el polémico profesor
de la Universidad de Londres Anthony Clifford Grayling —un muy activo
militante, por cierto, del ateismo contemporaneo— publicé el también
interesante vy significativo libro Descartes. The Life of René Descartes
and its Place in his Time, en el que, prolongando la “refrescante travesura”
de Watson,® de quien corrige empero ese exceso de suponer que Descartes
era un protestante enmascarado, sugiere ahora que el gran filésofo de la
Turena era mas bien, en los Paises Bajos sobre todo, un espia al servicio
de los jesuitas, y de los Habsburgo austriacos y espafioles (es decir, de los

of his youth, was Henri 1v, formerly the Protestant king od Navarre, who contributed the property
for the Royal College at La Fleche where Descartes went to school. Descartes saw the deposition
of the actual heart of Henri Iv in the chapel in La Fleche in 1610. When Henri de Navarre converted
in 1595 to become Henri 1v, the totally in-character story was spread that he quipped that Paris
was worth a Mass. He was also the master politician who promised his people a chicken in every pot.
So Descartes’s king was an opportunistically converted Protestant. In 1610, Henri IV wore a green
silk suit and was known as the Green Gallant. When Descartes left for Sweden in 1649, he wore
a green silk suit in the highest fashion of Henri Iv’s days. As for Descartes nurse, in either La Haye
or Chatellerault, it was perfectly possible in 1596 that the could have been a Protestant. Given that
Descartes was born an spent his childhood in free Protestant towns and then spent the major part
of his life in Protestant armies, Protestant lands, and Protestant courts, one has to consider the ques-
tion of whether or not he was a Protestant, in sympathy if not in fact. It is neat joke about his king
and his nurse. | cannot imagine that Descartes was not aware of it”. En espafiol: ¢fr,_ed. cit., p. 61.
6 Grayling, A. C. (2007). Descartes. La vida de René Descartes y su lugar en su época. Pre-Textos.
p.25,n. 1.
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defensores, justamente, de la Cristiandad o del orden teoldgico-politico
pre-westfaliano).

Lo interesante, para nuestro propésito de ahora, es que, pese a esa
elemental correccién que le hace a Watson respecto de unos datos biogra-
ficos claramente establecidos, y comprobables (no lo de su fantastica condi-
cion de espia, sino lo de su catolicidad), en el fondo Grayling comparte,
en su lectura de Descartes, el mismo, fundamental error de perspectiva,
por asi llamarlo, que nos encontramos en la obra de Richard Watson.

Atento sobre todo al asunto de la desacralizacion (o a la desdivini-
zacién que diria Heidegger, y para la que en su opinién el Dios trascen-
dente del Génesis no seria el inmenso progreso que fue, y que es, sino
un obstaculo), Grayling compara a Descartes no con Parménides, sino
con Tales de Mileto:

Lo que Tales atribuyd al hombre en |a antigliedad —sostiene—, Descartes
se lo atribuyd al principio de la época moderna. Por ello es calificado
aveces, acertadamente, de “padre de la filosofia moderna” para establecer
la comparacion. Desempefié un papel central en el rescate de la inves-
tigacidon sobre las cosas sublunares del dominio sofocante y rigido de la
autoridad religiosa. No lo hizo —subraya— mediante el rechazo de esa
autoridad, pues por su propio testimonio fue un catdlico devoto durante
toda su vida, sino separando las cosas del cielo de las de la tierra, de modo
gue la razdn cientifica pudiera investigar las Ultimas sin angustiarse por la
ortodoxia. Las cosas del cielo quedaron intactas, sin que las amenazara
—como pensaba y esperaba Descartes— lo que la investigacidn cientifica
descubriera. (Grayling, p. 20).

Y sin embargo es patente que no, Descartes nunca separd las cosas
del cielo de las de la tierra, al menos fisicamente hablando. Y en cuanto
al nivel teoldgico o metafisico, como lo acabo de decir, la separacion
gue desdiviniza a la naturaleza y la vuelve objeto de la investigacion
humana, esa en realidad arraiga en el Dios creador y trascendente
del Génesis, cuyo rol es del todo central en el pensamiento cartesiano.

Cuatro afios después Russel Shorto, un articulista del New York
Times que también se dedica a la filosofia, reincide y publica —reto-
mando sin decirlo, por cierto, el tema de un excelente libro de Philippe
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Comar— otra biografia de Descartes, o de sus “reliquias” mas bien, en la
gue éste hace las veces de campedn de una tambaleante civilizaciéon
occidental ilustrada, liberal, y desde luego postcristiana (o “moderna”, o
“post” o “hipermoderna”). (Moreno Romo, 2020).

También él corrige el primer exceso de Watson, y en él también emerge,
por lo pronto, ese extrafio, y al parecer o consensual o cultural dualismo
gue acabamos de encontrar en Grayling. Desde la perspectiva, pues,
de Russel Shorto: “El propio Descartes era tan devoto en su fe, y al
mismo tiempo estaba tan convencido de la legitimidad de la investiga-
cion del mundo natural basada en la razén, que la division de la realidad
en dos mitades netamente diferenciadas le parecia la Unica conclusion
l6gica.” (Shorto, p. 82)

De nuevo se pregunta uno a qué Descartes leyeron, o desde donde o con
qué lentes lo hicieron. Sostengo que tras tan extraia valoracion —bastante
marcada, la de Grayling, por la leyenda negra anticatdlica, no obstante
su reconocimiento de la sincera catolicidad de Descartes—, se asoman
sobre todo, por un lado ese dualismo mds bien luterano, del que ya me
he ocupado en otros trabajos,” y por el otro (o por el mismo, solo que a
otro nivel) el dualismo Lockeano o liberal, que en realidad nada tienen
de cartesianos.

Descartes, es verdad, separa muy cuidadosamente a la filosofia de
la teologia, pero de ningin modo hace lo mismo con sus “objetos”.
La Revelacién nos ilumina, mediante la gracia, sobre la misma creacién
que, por su parte, el fildsofo estudia aplicando el método, y el entendi-
miento auxiliado por el resto de las facultades, en tanto que naturaleza.
Bastaria con detenerse, por ejemplo, en la fisica de la transubstanciacion,
para mostrar que esa separacion de la que hablan Grayling y Shorto desde
luego no ha tenido lugar.

Cuando Jean Frere me preguntd, en mis primeros afios de estudiante
en la Universidad de Ciencias Humanas de Estrasburgo, por qué hacia
mi tesis sobre Descartes y no sobre Platdn, le respondi que mientras que,

7 Moreno Romo, J. C. (2017) ¢Y si el fildsofo enmascarado fuese en realidad Lutero?. Filosofia
e teologia. . pp. 65 —73.
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para entender a Platdn, tenia antes que proveerme de todo un contexto
cultural, y religioso sobre todo, al que no tenia realmente acceso (yo no sé
qué entiende Platén cuando habla de los dioses, y no sé si hay quien real-
mente lo entienda), el mundo de Descartes era, en cambio, con diferen-
cias realmente minimas, el mio. La lectura de obras como las que acabo
de resefiar me confirma, y lo hace por un flanco en el que yo no calaba
demasiado entonces, en esa misma opinién. Nosotros estamos mejor
armados, en el sur catdlico y barroco, para entender a Descartes, en la
medida en la que, en el fondo, él mismo es uno de los nuestros. Con el resto
de los grandes pensadores modernos las cosas cambian casi por completo.

Un detalle interesante, a este respecto, en el libro de Russel Shorto, es el
esfuerzo que él hace justamente por comprender nuestra cultura catdlica,
y el rol que en ella tienen el cuerpo, las reliquias —las de los santos, y las
del propio Descartes también—, y sobre todo y ante todo la eucaristia. “El
cuerpo —observa Russel Shorto— sigue siendo la piedra de toque de la
Modernidad”. (p.25). Y no le falta razén, y aqui podriamos demorarnos
en Heine, en Nietzsche, y en lo que Ortega termina comprendiendo
sobre el cuerpo y la catolicidad, precisamente en torno a su lectura de los
grandes pensadores alemanes. “La Reforma protestante fue —prosigue
Russel Shorto— un ataque a la transubstanciacién, y al poder terrenal
gue ésta conferia a la Iglesia catdlica”. (p. 81). Y un poco mas adelante hace
una observacion, harto poco nietzscheana o asaz “platdnica”, que, en estos
dias de “confinamiento” y de cierre total o parcial de las iglesias, resuena
con un significado especial: “Al parecer —observa—, el alma de Cristo
no era suficientemente sustancial para sostener el edificio de la Iglesia en el
mundo. Las autoridades catélicas también necesitaban el cuerpo.” (p. 83)

Si Grayling compara a Descartes con Tales de Mileto, y nosotros
con Parménides, en fin, Russel Shorto va mucho, pero mucho mas lejos
pues, para él, lo que Jesucristo es para la Edad Media, o para la Cristiandad
en general, resulta que Descartes lo es para la Modernidad.

Amén de exagerar sobremanera, pienso que le estd adjudicando
a Descartes el mérito, o el demérito de un cuasicontemporaneo suyo,
en seguida lo vamos a ver, que es quien, en reemplazo del cuerpo de Cristo,
propone nada mas y nada menos que el cuerpo del Levitan.
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Un par de lineas, antes pasar a ese tema un poco mas en especifico,
sobre otro de esos libros que se escribieron en la estela del de Watson:
El enigma de la muerte de Descartes, también de 2009, del westfaliano
Theodor Ebert, en el que se sostiene la también harto significativa enor-
midad de que, a Descartes, en la corte de Cristina de Suecia, y mas exacta-
mente en la casa del embajador Pierre Chanut, lo envenend nada menos
gue un sacerdote catdlico, el agustino Francgois Viogué, sirviéndose —la
hipétesis misma es ya un sacrilegio, y el signo de una muy grosera incom-
prensidon— de la eucaristia, supuestamente porque les estaba estorbando
aunque ella ha declarado justamente lo contrario— la conversion de la
reina.?

La caja de Pandora que Lutero abrid, si retomamos la vieja metdfora
de Richard Popkin —o la herida mas bien, infligida desde entonces a la
Cristiandad—, a todas luces sigue abierta. Y esto, que afecta a nuestros
cristianismos, afecta desde luego también, insisto en ello, a nuestras
filosofias.

En la propia Francia contempordnea, que como sabemos se dice y se
redice “cartesiana”, un fildsofo tan representativo de ella como Pierre
Manent —de ella, y del pensamiento politico que domina en Occidente
todo—, en su Histoire intellectuelle du libéralisme, de 1987, afirma la oposi-
cion esencial que existe entre el Occidente mismo, como sucesor o suce-
daneo de la Cristiandad, y la busqueda de la verdad, o el compromiso
con ella.

Ese escepticismo liberal, que en la estela de Locke y de Voltaire Watson
va y se lo atribuye nada menos que a Descartes (y con él también,
por ejemplo, esos colegas colombianos con los que discuto en la primera
parte de La religion de Descartes), y que bien vistas las cosas es —el
fundamental escepticismo liberal— francamente antifiloséfico, en general,
e incluso harto especificamente anticartesiano, es sobre todo y ante todo
anticristiano, o anticatdlico.

8 Ebert, T. (2011) L’énigme de la mort de Descartes, traduit de I'allemand par Claire Husseman,
Hermann. p. 143.
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“Es con ocasién del problema planteado, o del desafio presentado
por una opinién particular, el cristianismo —escribe Pierre Manent—,
que la disyuncidn liberal entre el poder en general y la opinidén en general
fue operada.”®

Pero, ées acaso el cristianismo una “opinidn particular”? Eso es lo que
precisamente pretende hacer de él, para desarmarlo, el liberalismo, y en
esa misma operacion de transmutacion de la Verdad en mera opinién,
se lleva de paso consigo a todas las verdades, o a todas las epitesmes
propiamente dichas, o a los esfuerzos filoséficos todos, reducidos desde
entonces a la condiciéon de mera doxa.

Doxa tolerada, y fomentada incluso, y hasta de cierto prestigio, sobre
todo si es post-metafisica y rechaza, de un modo u otro, el arcaico concepto
de la verdad (o si por lo menos se inventa uno nuevo, como los clercs aque-
llos que denunciaba Julien Benda, o como ahora mismo hace por ejemplo
Alain Badiou), pero doxa al fin y al cabo, o ideologia.

Mientras mas sectas haya, aconsejard Voltaire en el capitulo V de
su emblematico Tratado sobre la tolerancia, menos poder tendra cada
una de ellas. Mientras mas opiniones, menos verdad: « Plus il y a de sectes,
moins chacune est dangereuse; la multiplicité les affaiblit. » (Voltaire,
p. 581).

Lo que de nuevo estad en muy clara contradiccién con el proyecto filosé-
fico en general —con el Sécrates platdnico y su combate contra los sofistas,
por ejemplo—, y con la empresa cartesiana muy en especial; y lo que ya
se alcanza a ver que no es, desde luego, atribuible a una simple ligereza
o conceptual o editorial, como la que estaria uno tentado a atribuirle
al harto popular, y ameno y hasta interesante libro de Richard Watson.

Se impone preguntarse qué ha pasado, también en el terreno estricto
de lafilosofia, en el paso de la Cristiandad al orden teoldgico-politico que le
sucedié —el Orden Internacional Westfaliano— precisamente en vida
de Descartes. Y sobre esto el jesuita espafiol Carlos Valverde nos da, en su
libro Génesis, estructura y crisis de la Modernidad, de 1996 (en el que

9 Manent, p. (1987). Histoire intellectuelle du libéralisme. Calmann-Lévy. p. 14.
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tampoco es demasiado justo con el gran discipulo de sus predecesores,
o de sus compafieros de orden de La Fleche), una pista decisiva.

La paz de Westfalia, con la que se pone fin a las guerras religioso-poli-
ticas europeas, se firmdé en Miinster el 24 de octubre de 1648, dos afos
antes de que muriera Descartes. Ella significd el colapso final y el fracaso
definitivo del intento de recuperar la unidad europea bajo el signo de la
fe catdlica y del cetro imperial. Espafia, bajo la direccién, sobre todo,
del emperador Carlos y luego de su hijo Felipe 11, habia hecho cuestion
de honor y conciencia lograr de nuevo la unidad religiosa y civil del conti-
nente europeo perdida desde la Reforma. Fue una empresa imposible
en la que Espafia agotd sus hombres y su erario y solo gané las antipatias
de todos los europeos. Singular fue la antipatia de franceses a espanoles y,
a suvez, de espafioles a franceses. En la paz de Westfalia fracasé definiti-
vamente el proyecto espafol y triunfé el proyecto francés. Se acabé para
siempre la idea del Imperio cristiano. Tuvo que ceder el sitio a la nueva
situacién plural, religiosa y politica, constituida por el equilibrio de los
Estadosy las religiones que, solo en la segunda mitad del siglo xX, parece
haber logrado un relativo clima de pazy, hay que decirlo, de escepticismo
filoséfico, religioso y moral. Europa quedaba entonces dividida en Estados
y en religiones diversas, lo que llevaba consigo el desprestigio de todas.®

Y todo esto, que el profesor Carlos Valverde (muerto él también no hace
mucho, en 2003) era capaz de ver tan claramente desde Madrid, a Richard
Watson, en San Louis Missuri, no se le escapé del todo.

Para él lo que entonces se jugaba era la oposicidn entre el “absolutismo
catdlico” de Richelieu y de Luis XxIv —en donde Descartes habria podido
encontrar, gracias a sus bien situados vinculos familiares, un acomodo
siempre incbmodo—, y el protestantismo republicano francés, exiliado
en las (por otro lado aliadas de ese mismo absolutismo francés, regalista
y postcatdlico mas bien) Provincias Unidas.

Pero Descartes huyd —escribe Watson— de todo eso. No solo esca-
paba de la responsabilidad familiar y social. Su migracion a las Provincias
Unidas —para siempre, subraya— era un acto politico revolucionario.

|ll

10 Valverde, C. (1996). Génesis, estructura y crisis de la Modernidad. Cristiandad. p. 133.
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Abandond Francia justo cuando ésta comenzd a ser el primer estado
moderno. Descartes pudo haber participado del comienzo del reinado
de Luis X1V, el Rey Sol, y ser un cortesano encumbrado. Al margen de sus
motivos, lo cierto es que optd por lo contrario.

No sé si Descartes lo vio de esta manera (la mayoria de los estudiosos
franceses de Descartes no lo han visto asi), pero esta claro que la migracién
de Descartes a la Provincias Unidas a fines de 1628 fue un acto de soli-
daridad con el protestantismo republicano francés contra la opresion
totalitaria catdlica y realista, y del cristianismo liberal contra la Inquisicién
Espafiola. El no se oponia a la religién catdlica sino al estado catdlico.
Recelaba de la naturaleza y los actos opresivos de un catolicismo que era
la religidn estatal de Francia.(Watson, p. 153).1!

Es curioso cdmo, en opinién de Watson, la libertad se encuentra del lado
de los que tan radical, y tan anticartesianamente la niegan. Watson dice
que Descartes fue a refugiarse a Holanda huyendo del cardenal Pierre
de Bérulle, en 1628, pero lo cierto es que mas bien se fue a Suecia, en 1649,
huyendo de Voetius y de los suyos.

El enjeux, que efectivamente era de orden teoldgico-politico, tenia
empero una envergadura mucho mayor que la que Watson considera
(y me pregunto si el propio Descartes cayd, en su momento, en la cabal
cuenta de ello). Henri Kissinger lo explica muy bien en su reciente libro
World order, de 2014. Se estaba gestando en esos afios el mismisimo
“orden internacional” en el que, pese a esas tan tremendas y tan continuas

11 “ButDescartes ran out on it all. His was not a flight from family and social responsibility. His move
to the United Provinces —forever— was a revolutionary political act. Has abandoned France almost
at the precise moment that France began to be the first modern state. Descartes could have been
in on the beginning of the reign of the Sun King, Louis XIv. He could have been a highly positioned
courtier. For whatever reason, he chose not to. | don’t know that Descartes himself saw it that
way, and certainly most French Cartesian scholars do not, but it is plain as can be that Descartes’s
move to the United Provinces at the end of 1628 was an act of solidarity with republican French
Protestation against royalist Catholic totalitarian oppression, and of liberal Christianity against
the Spanish Inquisition. He was not opposed to the Catholic religion: he was opposed to the Catholic
state; he was afraid of the oppressive nature and acts of the Catholicism that was the state religion
of France.” En espafiol, Gardini, p. 147.
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turbulencia seialadas por Carlos Valverde, estamos ahora mismo, todos,
todavia.

La unidad religiosa se habia fracturado —explica Henri Kissinger—
con la supervivencia y la expansion del protestantismo; la diversidad
politica era inevitable, dado el numero de unidades politicas auténomas
que habian combatido sin que ninguna prevaleciera. Y asi fue como
en cierto modo se manifestaron en Europa las condiciones que caracte-
rizan al mundo contemporaneo: una multiplicidad de unidades politicas,
ninguna lo suficientemente poderosa como para derrotar a las otras,
muchas de ellas con filosofias y practicas internas contradictorias, en busca
de reglas neutrales que regularan su conducta y mitigaran el conflicto.

La Paz de Westfalia reflej6 —subraya— una adaptacién practica a la
realidad, no una visidn moral Unica. Se basaba en un sistema de Estados
independientes que se abstuvieran de interferir en los asuntos internos
ajenos y controlaran mutuamente sus ambiciones a través de un equili-
brio general del poder. Ninguna verdad o regla universal prevalecié en las
disputas europeas. En cambio, a cada Estado se le asignd el atributo
de poder soberano sobre su territorio.1?

En el nuevo orden teoldgico-politico, entonces, el poder prima sobre
la verdad, y en especial sobre la verdad “metafisica” o “religiosa”, degra-
dada al rango de opinidn; y asi las cosas el Estado opera, cada vez mas
eficazmente, por cierto, como un verdadero malin génie.

Mientras René Descartes, entonces, cual verdadero Parménides moder-
no, renovaba la filosofia —en su cuartel de Ulm, junto al Danubio, o en
su retiro holandés— desde sus mas profundos cimientos, la poderosa
Francia de Richelieu y de Mazarino, a través de sus aliados, las poten-
cias protestantes, gestaba un mundo en el que la filosofia propiamente
dicha iba a estar de mds, como la religién, o como toda verdad propia-
mente dicha.

A partir de la Paz de Westfalia lo verdaderamente importante iba a
ser el Estado-nacidn, esa invencién europea que Pierre Manent destaca,
asimismo, en la estela de la monarquia absoluta, como un artificio politico

12 Kissinger, H. (2016) Orden mundial. Debate. p. 15. /(2014) World Order.
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gue se mantiene equidistante de la ciudad y del imperio que, por su parte,
son harto mds “naturales”, y para el que lo que importa es ante todo,
por encima de toda “opinién” o de toda, incbmoda o exigente verdad,
su propio conatus, o su puro y desnudo “interés”.

Con el Tratado de Westfalia —seguimos leyendo en el citado libro
de Henri Kissinger—, el papado habia quedado reducido a sus funciones
eclesiasticas y reinaba la doctrina de la igualdad soberana. ¢ Qué teoria
politica podria —se pregunta— explicar el origen y justificar las funciones
del orden politico secular? En su Leviatdn, publicado en 1651, tres afios
después de la Paz de Westfalia —afirma—, Thomas Hobbes aportd
tal teoria”. (Kissinger, 2016, p. 42).

El mundo moderno, entonces, harto mas que cartesiano (por mas que
hasta en Hobbes mismo esté la huella de Descartes), es hobbesiano.
Esto se ve muy bien, por ejemplo, en Spinoza, cuya retérica es de cabo
a rabo cartesiana, pero cuyas ideas de fondo son mas bien de raigambre
westfaliana o hobbesiana. Por ejemplo esa declaracion, del dltimo parrafo
del prefacio al Tratado teoldgico-politico, en la que proclama aquello
de que “yo no escribo nada que no lo someta gustosisimo al examen vy al
juicio de las supremas potestades de mi patria. Si juzgaran, en efecto —
agrega—, que alguna de las cosas que digo, se opone a las leyes patrias
o que dificulta la salvacidon publica, la doy desde ahora por no dicha.”*3

El imprimatur, pues, a partir de entonces, las “verdades” o las “opiniones”
gue se pueden publicar, es el Estado y no la Iglesia quien lo ha de decidir,
pues el Estado soberano, ese “dios mortal” que dice Hobbes, o ese porten-
toso “modo” de la Substancia spinozista, se ha sacralizado él mismo, y se
ha aduefiado, entre muchas otras cosas importantes, de la verdad, y de
la cienciay la filosofia. jAh, y también de la belleza, no lo olvidemos, y eso
lo expresa de perlas, desde hace poco mas de un siglo, el llamado “arte
contemporaneo”!

Descartes, entre tanto, ese pensador que en sus libros se preocupa por
“ser (til para algunos sin ser nocivo para nadie” (AT, vi, 4), y por recibir
la aprobacidn, principalmente en lo que se refiere a sus Meditaciones

13 Spinoza, B. (1986). Tratado teoldgico-politico. A. Dominguez. (ed.) Alianza. p. 73.
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de Filosofia Primera en las que se demuestra la existencia de Dios y la
distincion real entre el alma y el cuerpo del hombre, de los decano y los
doctores de la sagrada facultad de teologia de Paris, Descartes es, como
ya les decia, harto evidentemente un filésofo pre-westfaliano.

Asomémonos, pues viene muy a cuento aqui, precisamente a un parrafo
de esa carta introductoria a la que acabo de aludir:

Siempre he estimado —escribe ahi Descartes— que esas dos cues-
tiones, de Dios y del alma, eran las principales de las que deben mas bien
ser demostradas por las razones de la filosofia que por las de la teologia:
pues aunque sea suficiente, para los que somos fieles, con creer por la
fe que hay un Dios, y que el alma humana no muere de ningiin modo con el
cuerpo; ciertamente no parece que se pueda nunca persuadir a los infieles
de ninguna religidn, y ni siquiera de ninguna virtud moral, si primeramente
no se les prueban esas dos cosas mediante la razén natural (AT, 1X, 4).

Todo eso es ciertamente muy catdlico, y muy poco westfaliano, y también
muy poco protestante. Tejo a toda prisa mi argumento y no he recor-
dado aun, hagdmoslo ahora mismo, que para la antropologia teoldgica
que se difunde por todo el norte de Europa a partir de Lutero —y que en
la Holanda de la primera estancia de Descartes los gomaristas defienden,
a muerte, contra los arminianos— el hombre, que es incapaz de virtud,
es asimismo incapaz de verdad y, por ende, de filosofia.

Pese a que se ha querido hacer de él algo asi como el Lutero de la filo-
sofia, el verdadero Descartes, el Descartes de sus textos, sus conceptos
e intuiciones, y sus argumentos, o el Descartes de la historia que Henri
Gouhier oponia, en la estela de Etienne Gilson, al Descartes de la filosofia
de la historia, la verdad es que no encaja muy bien en su papel de Padre
de la Modernidad, o del Occidente moderno o postcristiano.

No es gratuito entonces que, como ha sefialado oportunamente
el estudioso méxicano-anglo-canadiense Tom Sorell, a las filosofias conti-
nental (Heidegger) y analitica (Wittgenstein) les sea esencial la caricatura
de Descartes,'*y eso lo confirma, en nuestro caso, |a filosofia westfaliana

14 Sorell, T. (2001). Pertinence et limites de la caricature en histoire de la philosophie: le cas
de Descartes en Y. C. Zarka (Dir.). Comment écrire I’histoire de la philosophie ? PUF. pp. 113-128.
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de nuestro propio subcontinente, donde un Enrique Dussel reincide,
por ejemplo en sus —harto heideggerianas— “Meditaciones anticarte-
sianas”,'® en el popularisimo deporte de caricaturizar a Descartes.

De ese texto de Dussel me he ocupado ya, especialmente en septiembre
de 2013, en la Universidad de Borgoiia, en mi contribucion a las Rencontres
Franco-Sudaméricaines autour de Descartes —o en mi Filosofia del arrabal,
también—, y por razones de tiempo no me voy ahora a demorar en ello.

Sefialaré tan solo que, pese a su aparente programa de “emancipacién
filoséfica” y de combate del “eurocentrismo”, esas filosofias identitarias,
o presuntamente tipicas de “nuestra regidon”, en el fondo no pueden
ser mas eurocéntricas de lo que son (todas ellas derivan, por cierto,
del programa orteguiano de “europeizacion de Espafia”),'® y son, ante
todo, francamente westfalianas.

En su muy reciente libro La filosofia en México en el siglo xx, de 2018,
Gustavo Leyva, un colega o companero de departamento, por cierto,
de Enrique Dussel, lo deja meridianamente claro: tras nuestras “inde-
pendencias”, la tarea de “nuestras filosofias”, o de las filosofias histo-
riadas por él, en esas mas de mil paginas en las que nuestros propios
fildsofos catdlicos brillan por su ausencia, era la de nuestra “insercion
en un orden internacional que tenia como ejes a los Estados Unidos y a
Europa occidental”.l?

Eso también lo explica Kissinger muy bien: las “independencias” pasan
siempre por la conformacién, aimagen y semejanza de los colonizadores
europeos, de un “dios mortal” de esos que configuran el nuevo orden
internacional, o la jungla hobbesiana. Por eso es que la busqueda de una
filosofia “propia” de México, o de América Latina, esta viciada de origen.
Y por eso es que Descartes le resulta tan incdmodo, también a nuestra
“tipica” filosofia westfaliana o identitaria.

15 Dussel, E. (2008). Meditaciones anti-cartesianas: sobre el origen del anti-discurso filoséfico
de la Modernidad. Tabula Raza. No. 9. pp. 153-197.

16 Cual veremos en Ortega y la filosofia del arrabal.

17 Leyva, G. (2018). La filosofia en México en el siglo xx. Fondo de Cultura Econdmica. p. 17.
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Donde lo tendriamos que reivindicar, entonces, se lo rechaza; y donde
se lo reivindica como al gran héroe de la llustracion o la Modernidad, se lo
falsea. Y entonces es mas que evidente que el enigma “Descartes” tiene
demasiado que ver con los prejuicios, o con los presupuestos fundamen-
tales de “nuestras filosofias”.

No me queda ya tiempo para desarrollarlo, pero si para apuntar, por lo
menos —también me he ocupado ya de eso, en Descartes vivo, en “Moral
e historia en Descartes”—, el harto singular intento que el estadouni-
dense Richard Kennigton, un discipulo de Leo Strauss, hizo ya en un muy
sugestivo texto de 1963 por transmutar al prewestfaliano, o al catdlico
René Descartes, nada menos que en un fildsofo hobbesiano y, por ende,
plenamente moderno, o adepto al novisimo orden mundial.

Kennigton tuerce muy habilmente, él también, la obra de Descartes,
con el fin de hacer verosimil su extrafia tesis. Discipulo del autor
de Persecuction and the art of writing, y en la estela del famosisimo
tdpico aquel del “fildsofo enmascarado”, insinta revelarles a sus lectores
gue “en su correspondencia privada” Descartes “consideraba la politica
del De Cive de Hobbes como superior a su metafisica (la de Hobbes)”,
y ello desde luego en un sentido positivo, ignorando u ocultando —c’est
vraiment pas terrible— hasta qué punto el juicio que Descartes tiene
sobre la metafisica hobbesiana es negativo.1®
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Resiimee Nach Abschluss seiner universitdaren Lehrtatigkeit
hat sich der Autor verstarkt einem Genre zuge-
wandt, das er bereits als Student fiir sich entdeckt
hatte: die klrzere oder langere Notiz, die philo-
sophische Reflexion, Auseinandersetzung mit be-
deutenden Werken der Literatur, Kunst und Musik
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Title Complexities in the reading comprehension
of scientific texts and academics in university
students of Social Sciences

Abstract After finishing his active work as an university
teacher, the author turned his attention
increasingly to a genre which he had already
discovered as a student for his own concerns,
the shorter or longer note, which combines
philosophical reflection, the discussion of
important works of literature, art and music
and personal experience. In doing so, he ties
in with the rich tradition of this form (Georg
Christoph Lichtenberg, André Gide, Elias
Canetti, Ludwig Hohl). His recent records
(2021) incorporate theological reflection and
try to build on the ,Alteste Systemprogramm
des Deutschen Idealismus” (the oldest system
program of German Idealism), which Hegel,
Hélderlin and Schelling conceived together as
students at the Tiibingen Seminary.

Resumen Después de terminar sus actividades como
Profesor Universitario, el autor puso mayor
atencion en un género que siendo estudiante
habia descubierto ya para sus propias
finalidades, es decir la nota mds o menos breve
capaz para la reflexion filosofica, la discusion de
obras importantes de literatura, arte, musica y
para expresar experiencias personales. Con esto
pudo reanudar la tradicion riquisima de esta
forma, cultivada por autores como Georg
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Christoph Lichtenberg, André Gide, Elias
Canetti o Ludwig Hohl. Sus apuntes recientes
de 2021 recogen motivos teoldgicos y tratan

de partir del ,, Alteste Systemprogramm des
Deutschen Idealismus” (del esbozo mds antiguo
de las ideas del Idealismo Alemdn), concebido
juntamente por Hegel, Hélderlin y Schelling,

en su época de estudiantes en el Seminario de
Tubinga.

Palabras Clave Filosofia del idealismo alemdn, Idea de la
Santisima Trinidad, Espacio, Musica y literatura.

Der Wunsch zu diesem Buch, das ich hier zu schreiben beginne, ist ents-
tanden, als ich wieder und wieder die Messe solennelle en I’honneur
de Sainte-Cécile von Charles Gounod horte. Der Komponist hatte sie 1855
fir die Kirche Saint-Eustache zu Paris geschaffen. Ich war dabei zu der
Einsicht gelangt, dass Schreiben, ndhme man es zu guter Letzt nur ernst
genug, davon beseelt sein miisste, mit den Mitteln der Sprache selbst
etwas zu entwerfen, was einen dhnlichen geistlichen Anspruch wie eine
Messe hétte. Ich selbst, dachte ich mir, wiirde es vielleicht im Rekurs
auf Gberliefertes Wissen, auf Philosophie, Theologie und Literatur versu-
chen kénnen. Sicherlich vermessen genug, und erschwerend kdme hinzu,
dass es das Buch ja selbst als eine eher zuféllige Art des Ausdrucks zu er-
kennen gilte, zugeschnitten auf Menschenhande, die es bequem hin und
her tragen wollen, eine Form, die sich bloRer Bequemlichkeit verdankt,
wahrend fur den angedachten Messe-Text doch letztlich ihre Sprengung
angemessen wadre.
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Die Philosophie des deutschen Idealismus ist an die Erfahrung einer neuen,
nahezu bestirzenden geistigen Offenheit geknlipft. Die Franzésische
Revolution gab in politischer und allgemein gesellschaftlicher Hinsicht
entscheidenden Aufwind. Aber die Philosophie sollte an weitaus groReren
Zusammenhdngen arbeiten, bei denen manche alte Fessel abgestreift
werden sollte. Horst Fuhrmans schreibt Gber die Jahre, die der junge
Friedrich Wilhelm Joseph Schelling zwischen 1790 und 1795 im Tibin-
ger Stift verbracht hat: ,Uberall schien das Neue sich groR anzukiinden:
ein Leben in Freiheit und Wiirde, ein neues helles Dasein in Harmonie
und Schonheit, jener Harmonie, die Hellas einmal besessen zu haben
schien. Das verzauberte die jungen Menschen, und die Lektlire Spino-
zas [...] schien gleichzeitig den Weg in eine neue Religiositat zu zeigen,
die geloster war und freier als die lUberlieferte.” Zur Befreiung von der
feudalistischen Obrigkeit gehorte zugleich die Ahnung von etwas weitaus
Umfassenderem, einer neuen Frémmigkeit, die die eingefahrenen Bahnen
der protestantischen Orthodoxie wiirde verlassen miissen, die damals noch
in TUbingen die Katheder besetzt hielt. Georg Wilhelm Friedrich Hegel,
der ebenfalls am Tibinger Stift studierte, schrieb am 24. Dezember 1794
an seinen Freund Schelling, mit dessen Zielen er sich verbunden wusste:
»Mein Lieber! ... ich glaube, die Zeit ist gckommen, da man lberhaupt
freier mit der Sprache heraus sollte.” Was hier danach drangte, nicht
langer verschwiegen, sondern offen vertreten zu werden, sollte bald
im dem sogenannten , Altesten Systemprogramm® Ausdruck finden, einem
Text von lediglich zweieinhalb Seiten, der in den Jahren 1796/97 ent-
stand und keinen Verfasser nennt, weil es noch immer galt, sich vor dem
Zugriff der Machtigen zu schiitzen. In der Forschung ist das Dokument
abwechselnd Schelling, Hegel und Hélderlin — dem Dritten im verschwo-
renen Bunde des Tlbinger Stifts — zugeschrieben worden; neuerdings
scheint aber Schellings Urheberschaft am wahrscheinlichsten gewesen
zu sein. Es ist ein Manifest von tatsachlich einiger Sprengkraft: ,,Nimmer
der verachtende Blick, nimmer das blinde Zittern des Volks vor seinen
Weisen und Priestern. Dann erst erwartet uns gleiche Ausbildung aller
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Krafte, des Einzelnen sowohl als aller Individuen. Keine Kraft wird mehr
unterdriickt werden, dann herrscht allgemeine Freiheit und Gleichheit
der Geister!” Hier wurde eine neue Religion ausgerufen, ein Geist all-
seitiger Verlebendigung, dessen Etablierung , das letzte, groRte Werk
der Menschheit” sein sollte, und die diesem provokanten Text zufolge
allein wiirde gelingen kdnnen, wenn Philosophie sich zugleich als Poesie,
Poesie sich zugleich als Philosophie begriffe.

*

Tientos y glosas. — Die Musik Spaniens und Portugals hat seit Ende des 16.
Jahrhunderts Kompositionen vor allem fir Orgel hervorgebracht, die als
tientos und glosas bezeichnet worden sind. Beide Formen stellen Fixie-
rungen freier Improvisationen dar. Unter dem Begriff des tiento verstand
man zundchst den vorbereitenden Akt des Gitarristen, der vor dem ei-
gentlichen Spiel die Saiten seines Instruments Uberpriifte, ob sie alle
korrekt gestimmt waren; erst spater wurde er auf Werke selbst — Werke
fiir Orgel — angewendet. Die glosa meint etwas Ahnliches: urspriinglich
etwas Literarisches, eine Randbemerkung oder eine Paraphrase, sodann
in der Musik die Variation von Tonen. Beide Genres bezeichnen eine Musik,
die von etwas Vorgegebenem, nicht vom Komponisten selbst Gesetztem
ausgeht, dieses aber frei gestaltet. Zu den namhaftesten Schépfern die-
ser Art von Orgelmusik zdhlen Francisco Correa de Arauxo (1584-1654)
und Joan Cabanilles (1644-1712). Der erste stammte aus Sevilla und hat
zum Beispiel ein Stlick Tiento y Discurso de medio registro de dos Baxo-
nes de Octavo Tono geschaffen. Der zweite war aus Algemesi geblrtig,
einer kleinen Ortschaft stidlich von Valéncia, deren Namen islamischen
Ursprungs ist und an die einstige Besiedlung der Gegend durch die Mauren
erinnert. Auch in Portugal hat es Komponisten entsprechender schéner
Werke gegeben, deren Namen aber wohl weniger bekannt geworden sind.
Zwei Aspekte sind es, die in unserem Zusammenhang erwahnt zu werden
verdienen. Zunachst ist es die Trompeterie der iberischen Orgeln, das heil’t
die Anordnung aus waagerecht in den Kirchenraum hinausragenden Pfei-
fen, die den Ubrigen, stehend angeordneten hinzugefiigt sind; sie ergeben
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einen flr mitteleuropaische Ohren ungewohnten, herben, schnarrenden
Ton. Sodann ist es aber auch das Motiv des Bruches, das in diesen tientos
und glosas zu beobachten ist. Viele dieser Stiicke sind flir medio registro
gesetzt, ein geteiltes Register. Diese Technik war auf der iberischen Halb-
insel zur Erweiterung der Klangmaoglichkeiten meist kleiner Instrumente
entwickelt worden. Ein weiteres Register konnte hinzugeschaltet werden,
um auf diese Weise eine Bass- oder Diskantstimme beziehungsweise eine
oder zwei Stimmen solistisch besonders hervortreten zu lassen. Correa
de Arauxo hat das genannte Stlick discurso genannt, was seinerzeit etwas
wie Dialog meinte und darauf hinweist, dass darin ein Gesprach zwischen
zwei Bassstimmen und einer Diskantstimme (moglicherweise sogar zweier
Diskantstimmen) angestrebt war. Die Vorstellung von Diskurs als etwas,
was in seiner Einheit gedacht und auf eine einzige Stimme reduziert wére,
war damit aufgebrochen und in Mehrstimmigkeit Gberfiihrt. Joan Caba-
nilles scheint zwar den Tiento de lleno bevorzugt zu haben, das Gegenteil
des medio registro, also ein ungeteiltes Register, aber die Idee des Bruches
hat er gleichwohl ebenfalls umgesetzt, indem er namlich tientos de falsas
komponierte. Der Begriff bedeutet tientos, die aus ,,falschen Tonen“ beste-
hen, und bezeichnet Stiicke, die hdufig Dissonanzen verwenden, um eine
verstorende, drastische Wirkung zu erzielen. Es ging Cabanilles gleichsam
um das Hereinbrechen von Tonen, die nicht Teil des jeweils aktuellen mu-
sikalischen Modus waren. Wenn diese Kompositionen so liberwaltigend
wirken, dann offenbar weil sie Bruch und Riss zur Voraussetzung ihres Lob-
gesangs gemacht haben und zu freien, selbstandigen Antworten auf etwas
Vorangehendes geworden sind, das selbst ungenannt bleibt. Wer diesen
Werken lauscht, kann Zeuge einer musikalisch zum Ausdruck gelangenden
Gewissheit werden, die sich ins Waagerechte, Flachendeckende, Offene
ausdehnen will. Die Vergangenheit ihrer beiden Nationen als Weltentde-
cker, Welteroberer konnen diese Komponisten nicht verleugnen. Wozu
auch? Doch jetzt ergeht der Ausgriff in die Weite gelautert-fromm und aus
Innerlichkeit. Jung, frohlich, schrill; Orgelpfeifen im Stimmbruch.
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Baruch de Spinoza (1632-1677) war ein Sohn sephardischer Juden aus Por-
tugal, die in die Niederlande ausgewandert waren. Eigentlich als Bento
de Espinosa in Amsterdam geboren, war Portugiesisch die erste Sprache
gewesen, die er erlernte. Bereits mit dreiundzwanzig Jahren wurde er mit
dem Ketzer-Bannfluch der portugiesischen Synagoge in Amsterdam belegt
und aus ihr ausgeschlossen, weil er bibel- und religionskritische Ansich-
ten vertreten hatte. Ihm wiirde es in seiner Philosophie darum gehen,
Sékularitat und Rationalismus zu befordern, das heifdt keine Transzendenz
mehr anzunehmen und ein Denken reiner Weltimmanenz zu versuchen.
In theologischer Hinsicht sollte Gott nicht langer eine Instanz fiir ihn sein,
»die gegenliber der tatsachlichen Welt etwas fiir sich zuriickbehielte”,
wie Wolfgang Bartuschat formuliert, der Spinozas Hauptwerk Ethica Ordi-
ne Geometrico demonstrata et in quinque Partes distincta neu libersetzt
und 2015 als Ethik in geometrischer Ordnung dargestellt herausgegeben
hat. Wenn dieser Philosoph von so groRer Wirkung auf seine deutschen
Leser des ausgehenden 18. Jahrhunderts gewesen ist, dann aufgrund
dieses mutigen Bekenntnisses zur Immanenz der Welt, das auch eine
neue Erfahrung von Ausdehnung zu implizieren schien. Interessant ist,
dass Spinoza tatsachlich die Ausdehnung denkt, in seiner Ethik dabei aber
an ldentitat starr festgehalten hat. Der erste Teil seines Buchs tragt den Titel
,Von Gott“; der Philosoph verwahrt sich darin dagegen, den Schopfer etwa
als Substanz verstehen zu wollen, die sich selber zerteilt. Wenn er davon
ausgeht, ,,dass ausgedehnte Substanz eines von Gottes unendlichen Attri-
buten ist”, dann bleibt diese Substanz fir ihn strikt mit sich selbst identisch.
Daraus folgt implizit, dass Gott nicht Vater sein und einen Sohn in die Welt
gebracht haben kann; es soll vielmehr gelten: ,,Eine Substanz kann nicht
von einer anderen Substanz hervorgebracht werden.” Anders formuliert:
Spinoza hatte auf keinen Fall beabsichtigt, hinsichtlich des Gottesbegriffs
ein dekonstruktivistisches Denken zu entwickeln. Sinn war fir ihn etwas
vollkommen Unmissverstandliches, das keiner weiterwuchernden sprach-
lichen Zeichen bedurfte, die es hatten auslegen und seine Sinnhaftigkeit
in Variation und Differenzierung erst hatten erweisen kénnen. Auf den
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Begriff der Substanz bezogen schreibt er darum: ,Unter Substanz ver-
stehe ich das, was in sich selbst ist und durch sich selbst begriffen wird,
das heildt das, dessen Begriff nicht des Begriffs eines anderen Begriffs
bedarf, von dem her er gebildet werden miisste.” Oder, mit anderen Wor-
ten: ,Was durch ein anderes nicht begriffen werden kann, muss durch sich
selbst begriffen werden.” Wenn Spinoza den Satz aufstellt: ,Zwei Substan-
zen, die verschiedene Attribute haben, haben nichts miteinander gemein”,
dann kénnen wir dies dahingehend lesen, dass Gott als Vater und Gott
als Sohn auf keinen Fall etwas miteinander gemein haben kénnen, denn
beiden kommen nun einmal unterschiedliche Attribute zu, wenngleich
sie ein Geheimnis als Einheit miteinander verbindet. Spinoza, wie ge-
sagt, war von einem anderen Gedanken durchdrungen, dem Gedanken
der Ausdehnung: ,,Ausdehnung ist ein Attribut Gottes, anders formuliert:
Gott ist ein ausgedehntes Ding.” Moglicherweise hatte der Philosoph trotz
dieser Affirmationen, fiir die es keine Relativierungen zu geben schien,
das tastende Denken aber nicht véllig aufgegeben und es wegen seines
friihen Tods — er starb mit vierundvierzig Jahren an Schwindsucht —dann
blof} nicht dergestalt weiterfiihren kdnnen, dass er dabei zu groRerer
Differenzierung gelangt ware. Eine Briefstelle belegt namlich, dass esihm
eher um das In-Sein der Dinge und des Menschen im ausgedehnten Raum
als um eine Identifikation Gottes mit den konkreten Dingen der Natur
gegangen war, wie sie von pantheistischen Vorstellungen nahegelegt
werden, die jedes natlrliche Phdanomen als unmittelbare Verkorperung
Gottes auffassen wollen. Johann Gottfried Herder, der sich mit Spinozas
Denken auseinandergesetzt und dafir durchaus aufgeschlossen war,
hat diese Briefstelle wie folgt zitiert und ibersetzt: ,In Gott, sage ich mit
Paulus, vielleicht auch mit allen alten Philosophen (obgleich auf andre
Weise), und ich moéchte sagen, auch mit allen alten Hebrdern (so viel
sich aus einigen, obwohl sehr verstimmelten Traditionen mutmafien
[asst:) in Gott webt und ist Alles. Glauben aber einige, dies gehe darauf
hinaus, dass Gott und die Natur (unter der sie sich eine gewisse Masse
oder korperliche Materie denken) Eins und Dasselbe sei, so verfehlen
sie ganz des Weges.” Herder hat seine Auseinandersetzung mit Spinoza
in der Form eines Dialogs zwischen zwei Freunden gefiihrt. Sein Text tragt
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in aller Knappheit den stolzen Titel Gott und erschien gedruckt im Jahr
1787. Der Autor weist seiner Figur Philolaus dabei zunachst die Rolle
des Zweiflers zu, der Spinoza gegenliber kritisch ist und sich fir dessen
Konzeptionen nicht von vornherein zu begeistern vermag. Philolaus macht
seinen Freund, der den Philosophen dagegen vehement verteidigen will,
auf ein Problem aufmerksam, das sich ihm stellt und das er nicht zu [6sen
vermag. Wenn Gott als eine Instanz gelten soll, die in der Zeit Ewigkeit
flr sich beanspruchen kann, kann er fir ihn nicht zugleich ein unendlich
ausgedehnter Gott sein. Ein sich raumlich unendlich ausdehnender Gott
ist ihm undenkbar. Er stellt seinem Freund darum folgende Frage: ,Wie
kann Er, der Zeit und Ewigkeit so richtig unterscheidet, auf der andern Seite
so unzusammenhangend sein, dass er ,die Ausdehnung zur Eigenschaft
Gottes macht’ und nicht oft und stark genug sagen kann: ,Gott sei ein
Extensum?‘“

Bemerkenswert an dieser heute wohl ziemlich vergessenen Schrift
ist der Umstand, dass es Herder gelungen war, hinsichtlich der Proble-
matik der spinozistischen Philosophie gleichsam den gordischen Knoten
zu durchschlagen. Wie es Spinoza in dem Brief, den Herder zitiert hat, selbst
angedeutet hatte, muss es fiir seinen Nachfahren, der zur Zeit der Abfas-
sung seines Dialogs bereits mehrere Jahre als Pfarrer an der Stadtkirche
St. Peter und Paul zu Weimar gewirkt hatte, darauf ankommen, ein In-
Sein von Kreaturen und Dingen in Gott zu denken, ohne Gott und Natur
platterdings miteinander zu identifizieren. Seine Figur Theophron legt
er folgende Worte in den Mund: Was ist in der Ausdehnung fir Realitat,
wenn Sie solche auch endlos, d.i. so unbestimmt-fortgesetzt, wie eine
immerhin fortwahrende Dauer annehmen wollen? Ohne Wesen, ohne
wirkende Krafte ist nichts in ihr; sie ist nur die Bedingung einer Welt, eines
Neben-Einander-Seins mehrerer Geschopfe. Zum absolut-Unendlichen,
dem Schopfer, gehort sie gar nicht, so wie sie auch keine innere wesentli-
che Vollkommenheit seines Daseins ausdriickt, das keinen, also auch nicht
einen endlosen Raum erfiillet, das keine, also auch nicht eine endlose Zeit
ausmisst. Herders Frage zielt nach Spinozas Konzept der Ausdehnung,
das eben nicht ungebrochen als Identifikation Gottes mit dem ausgedehn-
ten Raum verstanden werden kénnen soll. Der Raum ist vielmehr blof3



«Notizen zu Philosophie, Literatur und Musik» Opusculo Filosofico, Ao xv, N°35, 2022 | 99

die Bedingung fiir das Nebeneinander der Geschopfe, die in ihm sind.
Herder ruft also zur Differenzierung zwischen Gott und Raum auf; Gott
er6ffnet den Raum, ohne ungebrochen mit dem er6ffneten Raum identisch
zu sein. Dabei, und das macht seine Leistung aus, vermag er gleichwohl
das spinozistische Gliick des Inne-Seins in der Welt, das die Zeitgenos-
sen als so faszinierend und befreiend empfunden haben, zu verstehen
und selbst nachzuvollziehen; er vergleicht den eréffneten Raum mit einem
Ozean, in dem sich die Individuen aufgehoben fihlen kénnen: ,Wir sind
mit Allmacht umgeben, wir schwimmen in einem Ozean der Allmacht”
Oder, nochmals: , Als eingeschrankte Wesen schwimmen wir im Raum
und in der Zeit ...“ Auch versdumt der Autor nicht, auf Paulus hinzuwei-
sen und diesen Satz von ihm aus der Apostelgeschichte zu zitieren: ,,In
Ihm leben, weben und sind wir. Wir sind seines Geschlechts.” Und schlief3-
lich gedenkt er noch einmal freundlich Spinozas, indem er einen der beiden
Freunde seines Dialogs bedauernd aussprechen lasst: ,Es ist schade, dass
ein denkender Geist, wie Spinoza war, so friihe von unserm Schauplatz
hinwegmusste; er konnte den ungeheuren Fortgang der Wissenschaft,
die auch sein System verschont hatte, nicht erleben.”

Friedrich Heinrich Jacobi hatte sich zwei Jahre vor Herder in seiner Schrift
Uber die Lehre des Spinoza in Briefen an den Herrn Moses Mendelssohn
(1785) ebenfalls mit Spinozas Philosophie auseinandergesetzt. Obwohl
sie also friiher erschienen war, nennen wir sie erst jetzt, weil Jacobi in Sa-
chen Spinozismus ein wichtiger Gesprachspartner fiir Goethe werden
sollte. Jacobi war von dem Amsterdamer Philosophen zutiefst angetan,
zugleich aber auch sein erbitterter Gegner. Absicht seines Buches war ge-
wesen, gegen Lessing den Vorwurf des Spinozismus zu erheben und diese
Ausrichtung als Irrtum darzustellen. Seinem eigenen Lebensgefiihl ent-
sprach eine Vergotterung der Natur nicht, wie die Zeitgenossen sie aus
Spinozas Ethik herausgelesen hatten, weshalb er spater die Absicht seines
in Briefform abgefassten Traktats wie folgt formuliert hat: ,,Ich wollte Gber
etwas zu Verstande kommen, namlich Giber die mir angeborene Andacht
zu einem unbekannten Gott.” Ein mit der sichtbaren Natur schlechterdings
identifizierbarer Gott konnte es also auch bereits fiir Jacobi nicht sein.
Trotz dieser Differenzierung ist Jacobi unter dem Bann des spinozistischen
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Denkens der Einheit verblieben. Das Universum gilt ihm als etwas, was mit
sich selbst identisch ist und keine Spaltungen und Ausdifferenzierungen
seiner selbst zuldsst. Er schreibt, gleichsam als Versuch einer Paraphrase
Spinozas: ,Da es Eins und dasselbe ist, so hat es nicht ein Sein und ein
anderes Sein; und weil es nicht ein Sein und ein 19 anderes Sein hat, so hat
es auch nicht Teile und andere Teile; und weil es nicht Teile und andere
Teile hat, so ist es nicht zusammengesetzt ... Man kann es, wenn man will,
mit einer Sphare vergleichen; aber es ist keine Sphare ... Wo kein MaR ist,
da sind keine Verhaltnisse, noch tGberhaupt Teile, welche sich vom Ganzen
unterscheiden ... Auch Du bleibst immer eben weit vom Unendlichen ent-
fernt, und auRer allem Verhéltnisse gegen dasselbe, du magst ein Mensch,
eine Ameise oder eine Sonne sein. Dasselbe gilt von allen einzelnen
Dingen ohne Ausnahme, weil der Begriff des Unendlichen alle Einzelhei-
ten und Verschiedenheiten, alle Zahl und GroRe aufhebt.” Jacobi lehnt
sich insofern an Spinozas Ethik an, als er strikte Identitat denkt und ihm
ein Auffassen von Strukturen noch voéllig fremd und verwehrt ist. Bemer-
kenswert ist, dass das unter dem Bann des Einheitsgedankens stehende Ich,
das samtliche Relationierungen ablehnt, auch mit dem Unendlichen in kein
Verhéltnis treten kann, wahrend Herder zwei Jahre spater das Gliick prei-
sen wird, sich innerhalb der unendlichen géttlichen Allmacht wie in einem
Ozean zu bewegen. Dass Spinozas sogenannter Pantheismus letztendlich
bereits eine auf den Raum ausgerichtete Idee gewesen war, die Idee eines
Inne-Seins in der Welt, hat Jacobi zwar geahnt, den Gedanken zugleich
aber beharrlich verworfen. Er zitiert an einer Stelle Chrétien Guillaume
Lamoignon de Malesherbes, der im Jahr 1750 in Paris eine neue Ausgabe
der Naturalis historia von Plinius dem Alteren veranlasst und mit Hilfe
zahlreicher Gelehrter 1782 zum Abschluss gebracht hatte. Malesherbes
hatte dabei einen Satz von Plinius besonders hervorgehoben. Dieser lautet
wie folgt: Mundum, et hoc quodcunque nomine ali re libuit, cujus circum-
flexu teguntur cuncta, numen esse credi par est, aeternum, inmensum ...
(,,Die Welt und was auch immer das ist, was wir sonst den Himmel nennen,
durch dessen Gewodlbe alles Uberdacht wird, miissen wir uns vorstellen,
eine Gottheit zu sein, ewig zu sein, ohne Grenzen ...“). Malesherbes hatte
diesen Satz wie folgt interpretiert: Ceci prouve que Pline n’était point
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un Athée, comme I'a prétendu le pére Hardouin, mais un Théiste, qui,
ne concevant rien au-dela de Dieu, a cru que Dieu et la matiere considérée
comme infinie, n’étaient qu’une méme chose. Appelons donc Pline, non un
Athée, mais un Cosmo-Théiste, c’esta-dire celui qui croit que I’Univers
est Dieu. In seiner Uberzeugung, dass es Gott und Welt strikt zu trennen
gelte, lehnte Jacobi einen solchen 20 ,,Kosmo-Theismus”, wie der franzo-
sische Gelehrte ihn vorgeschlagen hatte, jedoch ab. Er konnte nicht den-
ken, dass Gott, ohne mit dem Raum identisch zu sein, diesen gleichwohl
eroffnet hatte, und der Raum nun von wunderbaren lebendigen Kraften
durchwirkt war. Im Vorbericht von 1819 zu seiner Werkausgabe, in der auch
die Briefe liber Spinoza enthalten sein sollten, wiirde sich Jacobi gegen
diesen Gedanken eines gottlich eroffneten, vom Schopfer unterschiede-
nen und zugleich aufs Allerlebendigste durchwirkten Raums entschieden
verwehren. Er spricht im Blick auf Spinoza von dessen ,,in seinem Grunde
blodsinnige(n) Weltall“ und will von der Vorstellung eines Kosmotheismus,
von dem Malesherbes sprach, nichts wissen: ,,... das Heidentum ist kosmo-
theistisch. Ungereimter und verkehrter lasst nichts denken, als wenn eine
ganz zur Naturvergotterung, sonach zum Heidentum, hingewandte Lehre
behauptet: durch sie werde das wahre Christentum ans Licht gebracht.”
Jacobi hatte damit das Kind freilich mit dem Bade ausgeschiittet. Trotz
seiner eigenen ambivalenten Haltung Spinoza gegeniiber konnte Jacobi
einiges von dessen Gedankenwelt an Goethe vermitteln, der sie gerne auf-
griff und sich zu eigen machte. Im dritten Teil von Dichtung und Wahrheit
berichtet Goethe, dass ihm Jacobis ,unaussprechliches geistiges Bedirf-
nis” iberaus sympathisch, und der Philosoph ihm bei der Klarung seines
eigenen Empfindens und Denkens sehr hilfreich gewesen war. In einem
Brief vom 9. Juni 1785 spricht der Dichter begeistert sogar von der ,Hei-
ligkeit” Spinozas und stellt fest: ,,Er beweist nicht auf das Dasein Gottes,
das Dasein ist Gott“ ein Satz dies, der auf einen gewissen Uberdruss
Goethes an allzu abstrakter Theoriebildung hindeutet und stattdessen
vom Glick hellwacher Empfindung zeugt. In Dichtung und Wahrheit be-
schreibt er seine Dankbarkeit gegenliber seinem Lehrer Jacobi darum
wie folgt: Doch er, der in philosophischem Denken, selbst in Betrachtung
des Spinoza, mir weit vorgeschritten war, suchte mein dunkles Bestreben
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zu leiten und aufzuklaren. Eine solche reine Geistesverwandtschaft war mir
neu, und erregte ein leidenschaftliches Verlangen fernerer Mitteilung.
Nachts, als wir uns schon getrennt und in die Schlafzimmer zurlickgezo-
gen hatten, suchte ich ihn nochmals auf. Der Mondschein zitterte tber
dem breiten Rheine, und wir, am Fenster stehend, schwelgten in der Fiille
des Hin- und Widergebens, das in jener herrlichen Zeit der Entfaltung
so reichlich aufquillt. Es drangte Goethe, mitten in der Nacht den Freund
noch einmal in dessen Zimmer aufzusuchen und gemeinsam mit ihm
ans Fenster zu treten, wo sie auf die Fluten des Rheins schauen konnten.
Das Mondlicht zitterte auf dem Fluss und schien die grolRe innere Be-
wegtheit der beiden zu spiegeln. Der Austausch lber Spinoza befliigelte
den Dichter zur Lust an raumlicher Ausdehnung und Weite, aber in die-
sem Augenblick geschah etwas Bemerkenswertes: sein Blick vermochte
nicht, wie erhofft, in die Ferne zu schweifen, sondern kehrte, in seiner
Vorfreude auf ein Panorama, das wahrhaft ausgedehnt ware, gleichsam
ausgebremst wieder zum Gesprach der beiden zuriick, um in dieser Enge
befangen zu bleiben. Auch Goethe hat librigens, wie Jacobi, an der Ein-
heitsidee festgehalten und, wie er an einer anderen Stelle offen bekannt
hat, der Idee der Trinitat nichts abgewinnen kénnen, die freilich, je mehr
wir uns in die Geschichte der Philosophie und der Kiinste vertiefen, als Idee
einer wahrhaften Stiftung des Raumes erkannt werden muss.

*

+HEILENDES WORT. - In der Hoffnung, eine Welt konne durch
Sprache wieder ausgegraben werden, besingt jemand den Ort,
an dem die Stille entsteht. Darauf stellt er fest, dass das Meer
nicht existiert, um sich wiitend zu erweisen, und auch nicht
die Welt. Jedes Wort sagt darum, was es sagt, und aufierdem
mehr und anderes.” (Alejandra Pizarnik)
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Der Philosoph Friedrich Wilhelm Joseph Schelling war aus dem Tubinger
Stift hervorgegangen und sollte die Ideen des verschwiegenen Freund-
schaftsbundes mit Hegel und Holderlin auf eigene Art und Weise wei-
terentwickeln. In seinen Aphorismen Uber die Naturphilosophie finden
sich mehrere Motive aus der gemeinsamen Studienzeit aufgegriffen,
weitergedacht und in eine Form gebracht. Schelling hat mit diesen Auf-
zeichnungen, die er zwischen 1805 und 1808 nach und nach innerhalb
der Jahrbicher der Medizin als Wissenschaft publizierte, nicht die Form
der philosophischen Abhandlung, sondern die des kurzen Notats gewahlt.
Vor allem aus diesem Grund dirften sie von der Fachwelt bisher kaum
wahrgenommen worden sein. Erst 2018 konnten sie zum ersten 39 Mal
als eigenstandige Publikation erscheinen, und der Herausgeber Fabian
Mauch beklagt denn auch den Umstand ihrer bislang unterbliebenen
Rezeption. Dabei war der Aphorismus bereits Jahre zuvor als mogliches
Genre der Philosophie entdeckt worden. Ernst Platner hatte zwischen
1782 und 1800 seine Philosophische Aphorismen herausgebracht; No-
valis und Friedrich Schlegel hatten ab 1797 ihre knappen Fragmente
zu verfassen begonnen; Gottlob Ernst Schulze hatte 1803 anonym Apho-
rismen Uber das Absolute in den Druck gegeben. Fiir Philosophen, die an
den kritischen Geist der Aufklarung und entfaltete Diskursivitdt gewohnt
waren, stellte aber nicht nur diese Form ein Argernis dar, sondern ebenso
die Vorrangigkeit theologischer Reflexion, zu der sich Schelling in die-
sen Aphorismen bekannt hatte. Diese sind aber (iberaus interessant,
da sie sich als Fortsetzung des , Altesten Systemprogramms* lesen lassen,
das kurz zuvor im Gesprach der drei Tubinger Studienfreunde entstan-
den und als verschworerisch-gefahrlicher Text ohne Namensnennung
des Verfassers geblieben war. Alles sieht danach aus, dass Schelling daran
gegangen war, dieses Programm nun auf seine Art und Weise einzuldsen.
Was in den Kopfen der Freunde als ein einziger gewaltiger Zusammenhang
in Garung geraten war, fasst er einleitend wie folgt zusammen: Es gibt
keine hohere Offenbarung weder in Wissenschaft, noch in Religion oder
Kunst, als die der Gottlichkeit des All: ja von dieser Offenbarung fangen
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jene erst an und haben Bedeutung nur durch sie. — Wo nur immer, auch
bloR voribergehend, jene Offenbarung geschehen ist: da war Begeiste-
rung, Abwerfung endlicher Formen, Aufhoéren alles Widerstreits, Einigkeit
und wunderbare Ubereinstimmung, oft durch lange Zeitalter getrennt,
bei der groRten Einigkeit der Geister, allgemeines Blindnis der Kiinste
und Wissenschaften, ihre Frucht. Ungewdhnlich fir einen, der kiirzlich
ordentlicher Professor in Wiirzburg geworden war und in der wissen-
schaftlichen Community der Zeit auch noch weiter ernstgenommen wer-
den wollte, setzt er hier mit einem Bekenntnis ein: er ist durchdrungen
von der Gottlichkeit des Alls. Er beginnt nicht mit einem Rasonnement,
wie es seinem Berufsstand entsprache, sondern mit einer Empfindung,
und er setzt den bei den Aufklarern verponten Begriff der Offenbarung
wieder in Geltung. Erst einer Wissenschaft, einer Kunst und sogar einer
Religion, die dieser Offenbarung eingedenk ware, wiichse Sinnhaftigkeit
ihrer Bemiihungen zu. Eine Religion, die von solcher Empfindsamkeit ware,
kdnnte dann anders als die der Abstraktion verpflichtete Wissenschaft
eine wunderbare Schwebe erzeugen, in der erst eigentlich dem einzelnen
Gegenstand Aufmerksambkeit zuteilwerden kénnte, weil dieser innerhalb
eines Frommigkeit heischenden Zusammenhangs gewusst ware. Schelling
schreibt: , Die Wissenschaft ist die Erkenntnis der Gesetze des Ganzen,
also des Allgemeinen. Religion aber ist Betrachtung des Besonderen in sei-
ner Gebundenheit an das All. Sie weiht den Naturforscher zum Priester
der Natur durch die Andacht, womit er das Einzelne pflegt.” Schelling legt
in diesen Aphorismen die Grundlage zu seinem Denken Gottes als einer
sich entfaltenden Struktur. Durch Gott hindurch geht gleichsam ein gllick-
licher Riss, der zunachst zu seiner Selbstspiegelung fihrt — ,es ist ein
unendliches Selbsterkennen in dem unendlichen Sein“; Gott selbst nicht
das ,,schlechthin-Eine”, sondern die ,,unendliche Bejahung seiner selbst”
—, und dessen Vollendung der Philosoph dann bald in der Idee der Tri-
nitdt erkennen wird. An einer Stelle dieser Aphorismen spricht er nicht,
wie es der Unbedachtheit entsprochen hatte, von gottlicher Vorsehung
(Providenz), sondern verwendet die eigene Pragung ,Flirsehung”. Zag-
haft kiindigt sich damit der Begriff der Liebe an, der fiir Schelling spater
maRgeblich werden wird. Wenn Gott etwas vorsieht, dann sieht er es
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fir den Anderen vor. In dieser Zuwendung zu einem Gegenliber schwindet
die teleologische Ausrichtung auf etwas Kinftiges, und Gegenwart scheint
erst eigentlich auf. In diesen Aphorismen (bt sich Schelling in sein Rela-
tionsdenken ein. Wenn das All vom Akt gottlicher Bejahung zeugt, dann
ist nichts Einzelnes einzeln und fiir sich, sondern ein Einzelnes erst dadurch,
dass es mit dem grofRen Band des Bejahenden verbunden ist: Das Bejahte,
das nur an und zumal mit dem Bejahenden sein kann, ist eben darum
nicht als das Bejahte, sondern nur als Einheit oder Band des Bejahenden
mit dem Bejahten. Seine Form als bloR Bejahten dagegen ist notwendig
die Form der Unvermogenheit fiir sich selbst zu sein, oder der vollkom-
menen Kraftlosigkeit. Das Schreiben in bloBen Notizen war notwendig
geworden, weil Schelling erkannt hatte, dass dessen Punktualitat der Er-
fahrung der Weite des Alls gerechter werden wiirde als bloRe Diskursivitat.
Und er hatte gesplirt, dass nun auch poetisches Schreiben ganz nahe lag:
,Jede Seele kennt das Unendliche, kennt Alles, aber dunkel. Wenn du das
Brausen eines Waldes im Sturme vernimmst, so horst du das Gerdusch
jedes Blattes, aber vermischt mit dem Gerdusch aller andern, ohne es zu
unterscheiden. So ist das Rauschen und Wogen der Welt in unsrer Seele.”

*

Bemerkenswert ist, dass Schelling nach seiner Abhandlung Uber das Wesen
der menschlichen Freiheit kaum mehr Bedeutendes verdffentlicht hat. Seit
1811 arbeitete er an einem groRen Projekt, das den Titel ,Die Weltalter”
tragen sollte, aber ohne endgiiltige Version und unvollendet geblieben ist.
Teile daraus wurden posthum veroffentlicht, vieles davon ist wohl auch
Bombenangriffen des Zweiten Weltkriegs zum Opfer gefallen. Die Urfas-
sung zur Philosophie der Offenbarung existiert nur als handschriftliches
Manuskript, das lange verschollen gewesen war und erst 1992 gedruckt
werden konnte. Seine Vorlesungen hat Schelling in Mlinchen nattrlich wei-
ter gehalten. Es hat ganz den Anschein, dass er in seinem Verzicht auf eine
glltige Formulierung seines Weltentwurfs, seinem Versuch von Aphoris-
tischem und der Hinwendung zu den Studenten im Hérsaal, fur die er die
Enge der Studierstube offenbar gerne verliel§, nicht nur Johann Georg
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Hamanns Entwurf einer unerhérten Entgrenzung gefolgt war, der den
Schritt in die Literatur hinein beinhaltet hatte, sondern das Projekt einer
tiefgreifenden Verlebendigung ganz anders ernst genommen hatte.

*

Georg Wilhelm Friedrich Hegel hat bekanntlich den Umstand fiir beden-
kenswert gehalten, dass das mannliche Organ des Zeugens zugleich auch
dasjenige des Pissens ist. Er bemerkt in der Phanomenologie des Geistes:
,Das Tiefe, das der Geist von innen heraus, aber nur bis in sein vorstellen-
des Bewusstsein treibt und es in diesem stehen lasst, — und die Unwissen-
heit dieses Bewusstseins, was das ist, was es sagt, ist dieselbe Verknlipfung
des Hohen und Niedrigen, welche an dem Lebendigen die Natur in der
Verknilpfung des Organs seiner hochsten Vollendung, des Organs der Zeu-
gung, —und des Organs des Pissens naiv ausdriickt.” In dieser Formulierung
macht sich das pietistische Erbe bemerkbar, das Hegel ebenso wie Schelling
und Holderlin zugefallen war. Es war ein Erbe, das auf eine Arbeit der Ver-
s6hnung und eine Bewegung des Zusammenfiihrens von Disparatem
drangte. Hegel suchte ihm durch das vermittelnde Prinzip seiner Dialektik
zu entsprechen. Allerdings hatte er das Konzept einer sich allméhlich
im historischen Prozess vollendenden Entwicklung herausgearbeitet,
also den Akzent auf Zeit gelegt und nicht auf Raum. Diesen hatte Spinoza,
den auch Hegel verehrt hat, aber Spinoza hatte noch keine Struktur.

*

Hegel schreibt in einem Brief vom 30. August 1795 an seinen Freund
Schelling und emport sich darin Gber das Banausentum gewisser Zeitge-
nossen, die fur die Ideen Johann Gottlieb Fichtes und Friedrich Schillers
kein Verstandnis haben und gegen sie (ibelst vom Leder ziehen. Er seufzt:
»Mein Gott, was fur Buchstabenmenschen und Sklaven sind doch darun-
ter!“ In Hegels Seufzer ist eine Anspielung auf eine Stelle aus dem Zweiten
Korintherbrief verborgen, die dem Freund zweifellos geldaufig gewesen ist:
»,Denn der Buchstabe totet, aber der Geist macht lebendig.” ,,Das A und
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O aller Philosophie ist Freiheit”, hatte Schelling dem Freund ein paar
Monate zuvor geschrieben; erst aus unbedingter Freiheit sollte allseitige
Verlebendigung moglich werden, die sich vom Buchstaben 16st, weil sie sich
von einem Geist herschreibt, der den Buchstaben nicht als Fixum kennt,
sondern als wanderndes Element innerhalb einer Struktur, in welcher
der Sinn erst zu seiner Entfaltung gelangt.

*

Georg Wilhelm Friedrich Hegel, jetzt am Kiosk.

*

denn sehr dem Raum gleich ist / Das Himmlische gegenwirtig
Friedrich Holderlin, aus dem Entwurf zu ,Der Einzige*

*

Dieter Henrich deutet in seiner Autobiographie, die im Februar 2021
unter dem Titel Ins Denken ziehen erschienen ist, gleichsam als Echo
auf die Ideen, zu denen Hdlderlin, Hegel und Schelling wahrend ihrer
gemeinsamen Zeit im Tubinger Stift den Grund gelegt hatten, folgenden
Sachverhalt an: ,Die Freiheit ist nicht etwas rein Profanes. Sie hat we-
sentlich eine metaphysische Dimension. Auch darum kann die Moderne
gar nicht als nachmetaphysisch definiert werden.”

*

Was heildt das, es gelte die Schdnheit in den Dingen zu erkennen? Es ist eine
Aufforderung, sich ins jeweils Begegnende, was immer es sein mag, zu ver-
senken und in seiner Konkretion zu erfassen. Gut — das ist eine Losung,
die vor allzu abstrakten Konzeptionen bewahrt und fiirs Erste ausreichen
mag. Wir missen aber einen Schritt weiter gehen und Schénheit als den



«Notizen zu Philosophie, Literatur und Musik» Opusculo Filosofico, Ao Xxv, N°35, 2022 | 108

Zusammenhang begreifen, in welchem der Raum die Dinge in seiner Weite
versammelt, und Dinge sind, die von ihm erzahlen.

*

Ich kann mich auf mein Unbewusstes verlassen. Heute Morgen habe
ich langer geschlafen und vor dem Aufstehen noch eine Weile vor mich
hingedost. Eine junge Frau erschien vor mir, die offenbar gerade einen Film
gesehen hatte. Ich blickte in einen tiefen, finsteren Abgrund und nahm an,
es habe sich um den Film Die Briicke von Remagen gehandelt, von dem es ja
tatsachlich zwei Versionen — einen deutschen Dokumentarfilm von 1967,
einen amerikanischen Spielfilm von 1969 — gegeben hat. Besagte Briicke
war bekanntlich am 17. Marz 1945 eingestiirzt, nachdem die Wehrmacht
sie mit einer ungeniigenden Menge Dynamit zu sprengen versucht hatte,
um die westalliierten Truppen an ihrer Uberquerung des Rheins zu hindern.
Aber nein, nach dem Bruchteil einer Sekunde wird mir klar, dass der Film,
den die junge Frau gesehen hat, ja Die Briicke von Hélderlin heil3t.

*

Seit ein paar Tagen hore ich die sogenannte Nullte von Anton Bruckner.
Sie heiRt so, weil der Komponist sie selbst annulliert und nie zur Auffih-
rung gebracht hat. Tatsadchlich hat er sie nicht anfanglich, sondernim Jahr
1869 zwischen seiner ersten und zweiten Sinfonie geschrieben. Ich hore
eine Aufnahme mit Simone Young und den Philharmonikern Hamburg.
Der erste Satz kommt am Anfang gleichsam aus der Ferne angerollt,
seiner Sache vollig sicher und trotzdem die eigene Gewissheit behut-
sam verbergend. Man koénnte sich den Komponisten vorstellen, wie er
die Zuhorer fragt: ,Warum suchen Sie nach Stimmigkeit, wenn bei mir
doch auch aus einem Akt des Zerfledderns Musik entstehen kann?“ Oder
dass er seine Dirigentin sagen lasst: ,Jeder musiziert jetzt wieder still
vor sich hin, bis es wieder Uber uns kommt, und wir vor dem Erhabenen
stehen, das Block neben Block setzen will.“ Auch fiir diese kaum bekann-
te, von Bruckner selbst in einen Schrank weggesperrte Sinfonie gilt, dass
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sie das Auffachern als den Triumph des Einen erweist. Auch in ihr sind
die fiir ihn typischen Figuren zu héren, in denen die Musik eine Treppe
hinauf und wieder hinunterzusteigen scheint. Diese Figuren wirken fast
provokant. Nicht der Treppenstiirmende, die Stufung selbst ist das Ereig-
nis. Simone Young zeigt mit ihrem Dirigat der Nullten darum, was Valery
Gergiev mit der Vierten zeigt, dass dieser Komponist nach Dirigenten
beziehungsweise Dirigentinnen verlangt, die sich vollig zurlickzunehmen
verstehen und geduldig die verschiedenen Idiome der Musik hervortre-
ten lassen konnen. Auch diese Sinfonie endet eher beildufig. Bruckner
hat dieses Werk zwar selbst als ,ungiltig” bezeichnet, das Manuskript aber
dennoch sorgfiltig aufbewahrt und am Ende seines Lebens dem Oberos-
terreichischen Landesmuseum vermacht. Er wiirde noch sieben weitere
Sinfonien und eine unvollendete schaffen und konnte es sich insofern
leisten, mit dieser Andeutung einer Selbstdurchstreichung ein Denkmal
zu setzen fir die Idee einer Musik, die aus innerer Notwendigkeit heraus
sich selbst zuriicknimmt.

Philosophie ist unbedingt zu treiben, wenngleich sie nicht das letzte Ziel
sein kann. ,Einem kiinftigen Dichter wird nie eine frithe Ubung im Denken,
aber einem kiinftigen Denker wird immer eine voreilige Ubung im Dichten
schaden” (Karl Philipp Moritz).

deutschunterricht

schau mal, ahmed,

es gibt noch worter, die du nicht kennst
jetzt reifdt mir aber die hutschnur
kannst du sagen

wenn du auf ignoranten triffst
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schau mal, samira,

es gibt noch worter, die du nicht kennst
ich bin halt ein wildfang

kannst du sagen

wenn die mutter dich riigt

schaut mal, freunde,

es gibt noch worter, die ihr nicht kennt
friedfertigkeit

konnt ihr sagen

wenn ihr euch die hénde reicht

flir Birgit

Pfingstsonntag, Mittaglicher Spaziergang bei Sonnenschein liber die Felder
bei Heidenfahrt am Rhein. Am Rand eines Baches zwischen Brennnesseln eine
Versammlung mehrerer Exemplare von rotem Klatschmohn. Der Wagemut
fallt auf, mit dem sie ihre diinnen Blitenblatter entfalten und in den Wind
halten. Dieser klappt die zittrigen Segel hin und her, liest fahrig in ihnen
und beugt sie. hr stummes Geladchter.

Am Wegesrand niedrige Pflanzenbiische, die ihre weiRen Bliiten-Stern-
chen verschwindend klein gehalten haben, mit dem Ziel, dass auf diese
Weise erst eigentlich der Eindruck Gppiger Wucherung entsteht. Es ist
ein wogendes Meer aus winzigen hellen Plinktchen, ein Echo dieses Tags
und dessen unerwartete Akzentuierung zugleich, wenn du nur nahe
genug herangehst.

Den Weg an einem kleinen, Schatten spendenden Waldchen entlang;
von hier aus wird deutlich, dass die gesamte Landschaft in intensivem
Blau und Griin gehalten ist. Haargenau auf dieses Farbspiel kommt es jetzt
an; jetzt oder nie wirst du begreifen, dass es gleichsam strotzende Satt-
heit ist, die das Gelande sich auf diese beiden Farben beschranken heildt
und sie zugleich zu einer Fiille von Variationen treibt. Wenn man dann
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den Schutz der Waldung verlasst und sich wieder ins Freie hinausbegibt,
streift der Blick Uber ein Feld aus noch unreifem Weizen, der sich in fahlem
Oliv aufgeregt vom Wind hin und her bewegen lasst. Nachstes Mal nimmst
du einen weiteren Zettel zum Aufschreiben mit.

*

Stilideal. — Al buen entendedor, pocas palabras.

*

Lob des Alphorns. — Es hatte so einfach sein konnen. ,Alle guten Dinge
haben etwas Lassiges und liegen wie Kiihe auf der Wiese”, hatte Friedrich
Nietzsche in seiner Notizen-Sammlung Menschliches, Allzumenschliches
geschrieben, die 1878 erschienen war. Seinem eigenen Denken wiirde
die am Tier beobachtete Selbstverstandlichkeit einer Existenz, die keiner
Anstrengung bedurfte, um ihrem Rang hochste Evidenz zu verleihen,
freilich spater abhandenkommen, und der Philosoph wiirde auf einen
aristokratischen Gestus setzen, das heiRt auf der Uberlegenheit einzelner
aus der Gattung herausgehobener Individuen iber Mitmenschen beste-
hen, die zu schwach gewesen waren, einen eigenen Willen zur Macht
zu entwickeln, und das rastlose Streben nach dem Plus ultra inthronisieren.
Im Engadin sollte er bald auf einem Spaziergang die Grundidee seines
Zarathustra finden, jenes Manifests, das gegen christliches Mitgefihl
und Mitleiden aufbegehrt und den Ubermenschen predigt. Jede Art von
Wiederkduen, um im Bild zu bleiben, sollte Zarathustra bloR verachtlich
sein! Noch im Antichrist, einem der Blicher seines Spatwerks, wiirde
er beklagen, dass seine eigene Epoche des Herrenmenschen verlustig
gegangen war, den der Philosoph in verschiedenen historischen Gestalten
der Renaissance vorgefunden und verehrt hatte: ,Niemand hat heute
mehr den Mut zu Sonderrechten, zu Herrschaftsrechten, zu einem Ehr-
furchtsgefiihl vor sich und seinesgleichen — zu einem Pathos der Distanz ...”
Dass er kurz darauf in Wahnideen verfiel und seelisch dem Titel s’Alphorn-
biiechli verfasst, in der er im Alphornblaser ,das alte, echte, verkdrperte
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Bergschweizertum® erkennt und ihm Anweisungen zu seinem Spiel erteilt
sowie dessen allgemeine Schénheit zu erklaren sucht. Das Intonieren soll
ihm zufolge mit einer vollen Tiefatmung beginnen, die Voraussetzung eines
vollen Klangs sei und dariiber hinaus sicherlich ein probates Mittel gegen
jene Selbstverkrampfung ist, die Nietzsche sich droben in den Bergen
selbst angetan hatte. Was sich dann vernehmen lasst und mit ,Hiobsge-
duld” hervorgebracht wird, wie dieser langst vergessene Autor vermerkt,
sendet Griille in die Berge hinein und liber sie hinweg in die Weite, frei
von jeder herrischen Attitlide, vielmehr bedacht auf Weltzusammenhang
und Antwort. ,Hore auf die Echos, dann hast du einen musikalischen
Genuss”“, rat Gassmann dem angehenden Alphornbladser, um das Glick
seines Spiels recht eigentlich empfinden zu kénnen. Und damit waren
wir wieder bei den Kiihen, die Nietzsche immerhin schon einmal als Bild
einer lassigen, das Gute schlechthin reprasentierenden Kreatirlichkeit
aufgefasst hatte. Der Autor des Alphornbiiechli fligt seinen Ratschlagen
hinzu: ,Die Hirten erzahlen, dass viele Kiihe bei den ersten Klangen auf-
horchen und dann zufrieden weiden.”

*

Die Messe solennelle en I’honneur de Sainte-Cécile hat Charles Gounod
im Jahr 1855 fiir die Kirche S. Eustache zu Paris komponiert. Nicht von un-
gefdhrist sie der Heiligen Cacilie, der Patronin der Kirchenmusik, gewidmet.
Auch wenn sie Kirchenchore aufruft, denen die Texte der lateinischen
Messe unterlegt sind, ist sie doch auf besondere Weise von einem Geist
der Musik erflillt, der sich von Sprache entfernt hat. Wenn man von ihrer
Inbrunst beriihrt ist, mit der sie von jeder moglichen Horerschaft absieht
und sozusagen immer weil}, wie es weitergehen muss, kann man versucht
sein, in Gounods Schriften nachzuforschen und nach aussagekraftigen
Satzen des Meisters zu diesem Werk zu suchen. Immerhin hat er eine
Autobiographie verfasst, die Mémoires d‘un artiste, die drei Jahre nach
seinem Tod 1893 durch den Verleger Calmann-Lévy veroffentlicht wor-
den sind, sowie eine umfangreiche Korrespondenz gefiihrt. Im Jahr 2015
hat Melanie von Goldbeck die Lettres de Charles Gounod a Pauline Viardot
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in einem sidfranzdsischen Verlagshaus herausgegeben; der Band doku-
mentiert die langjahrige Beziehung, die der Komponist zu der Sangerin
Pauline Viardot unterhalten hat. Sie war wichtig fur ihn, weil sie ihm Zu-
gang zur Welt der Oper verschaffen konnte, und er tGberdies ein offenes
Ohr bei ihr fand, um ausfuhrlich Gber die Entstehung seiner Werke sowie
Personliches zu berichten. Viardot war befreundet auch mit George Sand,
und ihr empfahl sie ihren Freund mit diesen Worten: Outre son génie,
c’est un homme fort distingué, une noble nature, élevée et simple. Die-
ser Beschreibung ist schon zu entnehmen, dass Gounod ein eher naives
Verhiltnis zur Sprache hatte, und dass in seinen schriftlichen Dokumen-
ten ganz gewiss keine hochreflektierten, differenzierenden, scharfkantig
herausgearbeiteten Satze zu erwarten sind, die das Massiv seiner Musik
auf den Begriff zu bringen vermdchten. Gounod Idsst seine Musik unkom-
mentiert. In seiner Autobiographie huldigt er stattdessen lieber, und gleich
eingangs, seiner Mutter, der der Komponist viel verdankt hat. Sie hatte
schon als junges Madchen Klavierlehrerin werden wollen und Unterricht
im Klavierspiel bei einem Lehrer in Paris genommen, wo sie wegen ihres
zarten Alters nicht Quartier nehmen konnte und wohin sie vom heimat-
lichen Rouen aus anreisen musste, was ihr obendrein nur alle drei Mo-
nate moglich gewesen war. Sie muss eine tlichtige Frau gewesen sein,
die nach dem Tod des Vaters die Familie hatte erndhren miissen. Gounod
schreibt: Mais il y a des dmes qui sont une démonstration vivante de la
multiplications des pains dans le désert, et I'on verra, par bien d’autres
exemples, au cours de ce récit, que ma mere était une des ces dmes-la.
Diese Dankbarkeit wollte er ausdriicken, sich selbstverstandlich fiir sein
musikalisches Handwerk interessieren — er war groRer Bewunderer Bachs
und Beethovens —, aber der Gedanke, seine musikalischen Intentionen
auch sprachlich zu umreilen, war ihm fremd. Interessant in diesem Zusam-
menhang ist eine Bemerkung Gounods, die sich in einem Brief an Pauline
Viardot vom 4. April 1850 findet. In den Jahren 1849 und 1850 hatte
Gounod das Credo, Sanctus und Benedictus komponiert, die die Grund-
lage seiner spater vollendeten Céacilien-Messe bildeten. Zur Zeit der Ab-
fassung des Briefs hatte er auch an seiner Oper Sapho gearbeitet, zu der
der Dramatiker und Lyriker Emile Augier das Libretto schrieb. Er musste
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dem Literaten aber immer wieder Vorschlage zu Abanderungen machen
beziehungsweise solche Abdnderungen selbst vornehmen. In der genann-
ten Briefstelle bemerkt er Folgendes zu der Vorlage des Librettisten: Hier
soir, j‘ai de suite écrit le Solo du Sanctus que je joins @ ma lettre. J'ai transcrit
sur mon livre les vers d’Augier auxquels jai fait quelques changements.
Evidemment il a, sans comparaison aucune, beaucoup plus d’aptitude
au style parlé qu’au style chanté: il trouve la plupart du temps des mots
qui n‘ont aucunement l'air d’attendre une note de musique, mais avec
sa facilité, et en le mettant sur la voie, nous viendrons trés facilement a bout
de notre texte. Gounod hat an Augiers Text vermisst, dass in den Worten
etwas angelegt gewesen ware, was Uber sie hinaus verwiesen und nach
Musik verlangt hatte. Es hatte keine Erwartungshaltung in diesen Versen
gegeben, die sich in bloRer, stilvoll elaborierter Rede gefallen hatten, statt
Gesang herbeizurufen. Gounod hatte mit seinen Korrekturen die Verse
erst wieder auf die Spur einer solchen Offnung setzen miissen, um fir
eine Messe in seinem Sinne zu taugen. Als Musiker ist dieser Komponist
freilich alles andere als naiv gewesen. Zwar hatte auch er den Romantikern
folgen wollen und die schlichte, unbegleitete Chormusik eines Palestrina
aus dem 16. Jahrhundert fiir ein Ideal gehalten — E.-T.A. Hoffmann hatte
in diesem Sinn geschrieben: , Palestrina ist einfach, wahrhaft, kindlich,
fromm, stark und machtig ... Sein Komponieren war Religionsaustbung”
—, bei seiner eigenen Messe aber trotzdem ein lippiges Instrumentarium
eingesetzt; urspriinglich sollten sogar sechs Harfen zum Zuge kommen.
Man hat Ankldange an gregorianische Gesange im Kyrie herausgehort, aber
auch, im Domine Fili Opernhaftes, da Gounod ja ebenfalls Opern kom-
poniert hatte. Gounod ist sogar so weit gegangen, trotz aller Sympathie
flir Palestrinas Inbrunst de facto zu dem italienischen Vorganger in Distanz
zu gehen. Palestrina war den Beschliissen des Konzils zu Trient gefolgt,
die auch dem Verhaltnis von Wort und Ton in der Kirchenmusik galten
und dabei unbedingte Verstandlichkeit des Wortes forderten. Gounod aber
rickt entschieden von dieser Fixierung auf das Wort ab. Die Cacilien-Messe
willigt gleichsam in die Worte ein, um sie nun aber in ganz andere Wogen
einzubetten. lhr Kyrie nimmt seinen Anfang mit einem sachten, verhal-
tenen Dreiklang. Uberhaupt zeigt sie ein Gespiir fiir die Notwendigkeit
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leiser Tone. Zum Et incarnatus est gibt es einen Hinweis vom Komponisten,
es solle so piano wie moglich gesungen werden, ,,um der unergriindlichen
Tiefe des Sujets gerecht zu werden”. In dem Augenblick, in dem es um
die Menschwerdung Gottes geht, muss die Starrheit des Wortes weichen,
das Wort selbst zurticktreten, weil es iber sich selbst hinausgehen will.
Im Sanctus, Sanctus, Sanctus schliefilich beriihrt die Musik die Sprache
nur noch, so dass Sprache nur noch eine Erinnerung an die Einheit sein darf,
ansonsten aber in eine unfassliche Weite entlassen ist, der der Komponist
Stimme zu geben verstanden hat. Von Camille Saint-Saéns ist (iberliefert,
dass er nach der Urauffilhrung geduRert hat: ,Glanzende Strahlen gingen
von dieser Messe aus; zunachst war man geblendet, dann berauscht
und schlieRlich Gberwaltigt.” Auf die Sprache, von der sich Gounod ent-
fernt hat, fallt aus dieser Entfernung heraus aber ein besonderes Licht.
Jah sieht sich der Horer in ein Flugzeug hineinversetzt, das gerade die Alpen
Uberquert. Drunten, im hellsten Sonnenschein ausgebreitet und auf ihren
Gipfeln mit weiBem Schnee bedeckt, die Bergwelt, die mit ihren kaum
Uberschaubaren Spitzen, unvermittelt stirzenden Hangen und schroff
brechenden Kammlinien ein Bild der Sprache zeichnet, wie sie in ihrer
Lust an kaum Uberschaubarer Differenzierung ihre Zeichenketten entfaltet.
Jetzt, da die Weite des Raums erreicht ist und Musik durch die Spharen
tont, vermag sich auch die Sprache zu sammeln und in ihrer Schénheit
erst eigentlich hervorzutreten. Theologisch gesprochen: Gounod war ins
Neue Testament eingetaucht, um aus ihm hinauszuspringen und auf diese
Weise dessen Geist zu erfiillen. — In Berlin findet sich eine Erinnerung
an den Komponisten, die im U-Bahnhof der Deutschen Oper auf einer
Kachelwand angebracht ist.

Mysterium Trinitatis (um einen guten Ausgang bittend). — Als Knabe wollte
ich Dichter werden, und bin es nicht geworden. Jahrzehnte spater erst
begriff ich, dass es fuir mich, dichterische Berufung hin oder her, um das
Erfassen des Raums gehen sollte, des offenen, des durch die Dreiheit
eroffneten, und in ihm zu sein.
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Resumen El objetivo de este articulo es reflexionar sobre

algunas razones de las dificultades de lectura
de textos cientificos y académicos manifesta-
das por estudiantes universitarios. Se analiza-
ran en primer lugar los obstaculos que surgen
en el proceso de comprensién lectora originados
por las expectativas de los docentes y de los pro-
pios estudiantes. En segundo lugar, se buscardn
relaciones entre los obstaculos encontrados y el
desarrollo de un pensamiento complejo.

El problema sobre el cual se construye el presente
articulo emerge de un estudio realizado durante
un aino con estudiantes universitarios del Primer
Afo de las carreras de Trabajo Social y de Socio-
logia de una Facultad de Ciencias Sociales de una
Universidad Publica argentina.
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Marco de referencia

El contexto de la investigacion

El trabajo que se presenta es el resultado de la estancia posdoctoral en la
Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires tomando
como base una experiencia didactica aplicada con estudiantes de Primer
Afio de las carreras de Trabajo Social y de Sociologia en una Facultad
de Ciencias Sociales de una Universidad Publica argentina.

Durante la experiencia didactica se aplicé una metodologia mixta. Como
primer paso se tomaron instrumentos de evaluacion diagndstica, intermedia
y final, con el objetivo de recoger datos acerca de los niveles de compe-
tencia lectora alcanzados por los estudiantes a medida que aumentaba
la complejidad de los textos. Si bien dicho analisis y sus variables sociales
resultaron relevantes, era importante conocer qué pensaban los partici-
pantes y los docentes acerca de la tematica en cuestion. Por ello, en el
segundo momento se aplicaron métodos cualitativos a fin de posibilitar
el surgimiento de datos no contemplados en el analisis cuantitativo.

El presente trabajo se centra en el analisis cualitativo, debido a que alli
emergieron con mayor claridad los principios que sustentan el enfoque
del paradigma de la complejidad. El objetivo de este trabajo es identificar
las dificultades y logros de los estudiantes en la comprension lectora
de textos filosdficos, con un enfoque basado en aproximaciones al pensa-
miento complejo segun Edgar Morin.

Alfabetizacion académica

El concepto de alfabetizacion académica, acuiiado en el contexto anglo-
sajon, designa un conjunto de nociones y estrategias necesarias para
participar en la cultura discursiva de las disciplinas, asi como en las acti-
vidades de produccién y analisis de textos requeridas para aprender en la
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universidad (Carlino, 2013, p.13). Se refiere a las practicas de lenguaje
y pensamiento propias del ambito académico superior. También designa
el proceso por el cual se pertenece a una comunidad cientifica debido ala
apropiacidn de sus formas de razonamiento instituidas a través de con-
venciones discursivas.

El progreso de las neurociencias y de la psicologia cognitiva posibili-
taron el acceso a los mecanismos neuronales y al funcionamiento de las
operaciones mentales intervinientes en la lectura. Sin embargo, aunque
el acceso a la lectura en un sentido estrictamente cognitivo esté garan-
tizado, un alto porcentaje de estudiantes demuestran dificultades en el
manejo de la informacidn escrita. Esto no sucede solo en Argentina sino
también en paises desarrollados como Estados Unidos, Espafia, Italia,
entre otros. Asi lo demuestran las pruebas internacionales PiSA (Tolchinsky,
2008, pp. 37-54).

Alfabetizacidén es la traduccién del término literacy, también entendida
como cultura escrita. Tolchinsky y Simé (2001, p. 159) definen la alfabe-
tizacidn como la “participacidn activa en la cultura escrita, para ser parte
de ella, para disfrutarla y acrecentarla”. Es decir, el término no se refiere
solo a la educacidn general bésica sino también a la universidad (Carlino,
p. 14).

Los estudiantes que ingresan a la universidad se enfrentan a una realidad
atravesada por contradicciones. Por un lado, se da por supuesto que en
la escuela media aprendieron y desarrollaron todas las habilidades nece-
sarias para leer, interpretar y producir lenguaje escrito, quedando asi en
6ptimas condiciones para continuar la universidad. Pero, por otro lado,
se encuentran frente a una situacidn nueva en muchos sentidos: los temas,
los textos, los contextos, difieren de aquello a lo que estaban habituados
en las clases de Lengua en la escuela secundaria. El vocabulario expre-
sado tanto por los docentes como en las lecturas universitarias presentan
una complejidad que, en muchos casos, no hallaban ni en la escuela
secundaria ni en sus hogares. De este modo, los estudiantes se encuentran
ante la necesidad de continuar aprendiendo a leer y escribir.

En este sentido, el término “cultura académica” cobra validez y actua-
lidad. Para mayor zozobra de los estudiantes, tal cultura no es homogénea,
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cada disciplina posee esquemas de pensamiento propios, exige un vocabu-
lario especifico y relaciones que obedecen a una légica particular. Una vez
que los docentes tomaran conciencia de esta realidad, advertirian la nece-
sidad de cambiar su perspectiva. La tipica expresion “mis estudiantes
vienen muy mal preparados de la secundaria”, daria entonces lugar a una
consciente y responsable tarea de facilitarles el acceso a un nuevo voca-
bulario, a una nueva ldgica de pensamiento y a nuevas practicas lectoras.

La consabida critica “los jovenes no leen” podria mutar en “qué podemos
ofrecer a los jovenes para que lean” (Paglieta, 2016, p. 19). Del mismo
modo, la demanda de lectura seria enriquecida por la ensefianza explicita
de como hacerlo (Elisondo et al., 2015).

Otro problema real es la falta de habito lector. No se trata solo de que
las lecturas realizadas en la infancia y en la adolescencia sean diferentes
a las que el estudiante realizara en la Universidad, sino que, en algunos
casos, el habito lector no se encuentre suficientemente desarrollado.
Es un hecho al cual se enfrentan tanto los estudiantes como los docentes.
A unos les acarreard problemas de aprendizaje, y a otros la consecuente
influencia en el ritmo de la clase. Si el docente sigue adelante, como si todo
funcionara bien, lo mas probable serad que termine dictando un programa
de estudios “al aire”, “a las paredes”, o, en el mejor de los casos, a los
pocos alumnos que pueden seguir el ritmo impuesto. Pero, en otros casos,
la consecuencia serd el abandono de una clase que no entienden.

Esta confusidn la tienen a veces los mismos estudiantes. Con frecuencia
se ha escuchado decir a un estudiante recién ingresado a la Universidad:
“ah, eso lo vi en la escuela, éme sirve el apunte que tengo?”. En el mejor
de los casos expresa la pregunta, en el peor, no pregunta y estudia por ese
apunte. Eso significa que ese estudiante no visualizé todavia que se
encuentra en un nivel de estudios superiores, que sus saberes previos
constituyen un valioso capital cultural, pero para tomarlos como fondo
de comprensién para la adquisicién de aprendizajes nuevos. “Escribir,
para los estudiantes, es un acto de cruzar fronteras — o de pararse en el
umbral tratando de imaginar cémo cruzar-” (Flower y Higgins, 1991, como
se citd en Carlino, p. 27).
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Segun Carlino (p. 85), existen diferentes modos de leer y comprender
los escritos, dichos modos forman parte de diversas culturas lectoras.
Sus reflexiones sirvieron como ejes para articular los interrogantes iniciales
en la experiencia didactica aplicada:

» Esnecesariovolver ainterpretar los “problemas” de lectura de muchos
alumnos. Sus dificultades para comprender lo que leen en la universidad
no se deben a que carecen de una habilidad o técnica elemental generali-
zable, sino que al ingresar a los estudios superiores se enfrentan a nuevas
culturas escritas, correspondientes a los distintos campos de estudio.

» Los estudiantes se encuentran con normas implicitas en las practicas
lectoras universitarias.

Las dificultades de lectura pueden provenir: de los textos, de las expecta-
tivas de los docentes o de los mismos saberes. En cuanto a las dificultades
provenientes de los textos, sucede con frecuencia que los estudiantes
manifiesten la dificultad de textos que leen por primera vez. Con el afan
de compartir con los estudiantes la bibliografia actualizada, con rigurosidad
cientifica, el docente le brinda material cuyo destinatario no es un joven
lector sino un colega.

Esto ocurre con frecuencia en la lectura de textos filosdficos. Desde
los filésofos clasicos hasta los modernos y posmodernos ofrecen gene-
ralmente serios problemas de comprension tanto por el vocabulario
empleado, que es nuevo para un estudiante inmerso en el dmbito de las
redes sociales, como por la descontextualizacidn histérica de aquellos
pensadores. La lectura de textos filosoéficos enfrenta a los estudiantes a la
necesidad de revisar sus conocimientos de la Historia, tanto regional como
internacional, ello implica un adicional tanto para mejorar la comprension
como para obstaculizarla.

El contacto con los textos filoséficos originales, no resimenes obte-
nidos de internet o preparados por profesores de la Escuela Secundaria,
generalmente es inédito para los estudiantes. En un texto de Aristoteles,
Heidegger o Husserl, detonan fuerzas provenientes de diversas realidades:
capital cultural de los estudiantes, contexto socio-familiar, urgencias
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vitales. Todas ellas se encuentran entrelazadas, entretejiendo un pensa-
miento complejo. Y todas ellas lo acercan o lo alejan del texto motivacio-
nalmente. Un texto filoséfico los desafia a sortear obstaculos. Por ello,
resultan de mucha utilidad al estudiante a fin de facilitarle el acceso
a los textos académicos y cientificos que se incorporaran en los cursos
siguientes de su carrera.

Las dificultades pueden provenir también de las expectativas de los
docentes. El docente da por supuesto que los estudiantes saben analizar
lo leido: identificando la postura del autor, reconociendo posturas y argu-
mentos de los otros autores citados, reconstruyendo el vinculo entre unas
posiciones y otras, relacionando el texto con otros leidos previamente,
infiriendo las implicaciones que lo leido puede tener sobre otros contextos
(Carlino, p. 90).

Finalmente, también existen dificultades derivadas de la naturaleza
implicita de los saberes en juego (Elisondo et al., 2018). Los textos cienti-
ficos y académicos contienen informacién tacita que los autores suponen
que el lector puede responder. Los docentes esperan que sus alumnos
lean y entiendan lo que ellos entienden, proponiendo un tipo de lectura
con caracteristicas desconocidas para los estudiantes (Carlino, p. 90).
Con frecuencia, se soslaya la realidad de estudiantes que se comunican
por las redes sociales disminuyendo dramaticamente su vocabulario,
el tipo de saber que necesita para la comprensidon de mensajes digitales
no lo acerca necesariamente al rigor cientifico (Elisondo et al., 2016).
Los factores de complejidad presentes en las redes sociales se traducen
en series, redes y campos de nuevas posibilidades (Reynoso, 2016, p. 138).

La comprension lectora implica el desarrollo de una competencia.
La formacién basada en competencias se vincula a un pensamiento sisté-
mico, es decir, a una visién de la realidad compleja en sus multiples
elementos y con sus diversas interrelaciones. Supone una observacion
dindmica, no estatica, y holistica, no parcial, de los problemas. También
supone el establecimiento de relaciones dindmicas y en red, en lugar
de causales, y en analisis pluridisciplinar y cualitativo de los fenémenos,
que conduzca a una recursividad circular y no a planteamientos deductivos
cerrados (Cano Garcia, 2015, p. 15).
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Se infiere, por tanto, la necesidad de ensefiar los cddigos necesarios
para la comprension lectora de textos cientificos y académicos. Asimismo,
se requiere del ejercicio constante en el desarrollo del pensamiento
complejo que les permitird a su vez alcanzar satisfactoriamente el nivel
de comprension critica. Por estas razones, la experiencia didactica, ante-
cedente de este articulo, se enmarcdé en el enfoque de la complejidad.

Pensamiento complejo

El pensamiento complejo es aquel que escapa a la certidumbre y reconoce
la vaguedad e imprecisidon. Segun Morin, Ciurana y Motta (2003, p. 65),
el pensamiento complejo es aquel que, confrontando a la pura simplifica-
cién (ala que no excluye, sino que la reubica), postula como sus principios
mas pertinentes a la dialdgica, la recursividad, la hologramaticidad, y la
holoscdpica. Se trata de un espacio mental en el que no se aporta, sino
gue se revela, se des-oculta la incertidumbre.

En esta concepcién subyace una concepcion dialéctica hegeliana,
el pensamiento complejo debe contener por principio su propio antago-
nista (Morin et al., p. 70). Ello significa que el pensamiento complejo lucha
contra la simplificacién, pero al mismo tiempo la utiliza. De alli el doble
juego: simplificar/complejizar. Asi, la relacion pensamiento, lenguaje
y realidad no es concebida de modo lineal, aunque no la excluye, incluye
la construccidn de modelos recursivos para el conocimiento de la realidad.

El pensamiento complejo no es un pensamiento completo, por el
contrario, es articulante y multidimensional. Debe dar cuenta de las
articulaciones entre dominios disciplinarios fracturados por el pensa-
miento disgregador. El pensamiento simplificador aisla lo que separa,
oculta todo lo que religa. El pensamiento complejo en cambio, aspiraa un
conocimiento multidimensional y poiético (Morin, 2001, p. 39). Pensar
la complejidad es también pensar en sistemas de complejidad creciente,
por tanto, irreductibles (Maldonado, 2016, p. 103).

Pensamiento, inteligencia y conciencia humana son interdependientes,
cada uno supone y comporta a los otros. De alli que Morin (1986, p.
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177) define la inteligencia como una estrategia, el pensamiento como
arte dialdgico y arte de la concepcidn, y la conciencia como como arte
reflexivo. El pleno empleo de cada una necesita del empleo de las otras.

El pensamiento complejo estd animado por una tensién permanente
entre la aspiracion a un saber no parcelado, no dividido, no reduccionista,
y el reconocimiento de lo inacabado e incompleto de todo conocimiento
(Morin, 2003, p. 67). El pensamiento complejo sabe que existen dos tipos
deignorancia: la del que no sabe y quiere aprender y la ignorancia de quien
cree que el conocimiento es un proceso lineal, acumulativo, que avanza
iluminando donde habia claridad (Morin y Delgado Diaz, 2017). “Si bien
una disciplina concreta puede priorizar un tipo de inteligencia sobre
el resto, el buen pedagogo se basard siempre en varias inteligencias
a la hora de inculcar los conceptos o procesos que son fundamentales”
(Gardner, 2017, p. 55).

El pensamiento complejo pone entre paréntesis el cartesianismo, retoma
los logros de la filosofia de la sospecha, asume plenamente la idea socra-
tica de la ignorancia, la duda de Montaigne y la apuesta pascaliana. Del
“condcete a ti mismo” socratico pasa al “condcete a ti mismo conociendo”
(Morin y Le Moigne, 1999). Se produce un quiebre con la concepcién
clasica de la ciencia para la cual el orden y el desorden son polos contra-
puestos. La rehabilitacién del desorden lo plantea la ciencia moderna
con la nocién de “desorden microfisico” en la termodindmica o la “Ley
del azar” en la Biologia; sin embargo, la originalidad de Morin (1973, p.
127) consistié en considerar el orden-desorden como complementarios.
Otorgd a la relacion orden-desorden porte metodoldgico y la llevd al rango
de paradigma (Fortin, 2000, p. 169).

Morin define el método como el reaprender a aprender “en un caminar
sin meta definida de antemano” (2003, p. 68). No se trata de la afirmacidn
del escepticismo generalizado sino de la lucha contra el absolutismo y el
dogmatismo disfrazados de verdadero saber. Esto es lo que Morin llama
ciencia con conciencia y es un imperativo del pensamiento complejo.
El método no es un programa concebido como forma a priori para eliminar
la incertidumbre, por el contrario, es aquello que sirve para aprender
siendo aprendizaje a la vez. No parte de creencias seguras ni certezas,
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ensefia a aprender, es un camino en el que el sujeto debe tomar deci-
siones aleatorias.

El pensamiento complejo no elimina lo simple, la complejidad es la unién
de la simplificacién y la complejidad. A diferencia de los pensamientos
simplificantes que parten de un punto inicial (elemento) y conducen a un
punto terminal (principio), el pensamiento complejo es un pensamiento
rotativo, en espiral. Sin embargo, es importante no olvidar que el cono-
cimiento tiene limites, de alli la necesidad de ensefiar un conocimiento
pertinente. Ello no significa mucha informacién, un conocimiento no sera
mas pertinente por ser mas organizado matematicamente; es pertinente
si sabe situarse en su contexto y en el conjunto con el cual esta relacio-
nado. Debe mostrar la diversidad de caras en lugar de fijarse en una sola
(Morin, 2011).

Por ello, la ensefianza debe ayudar a la mente a emplear sus apti-
tudes naturales para situar los objetos en sus contextos, sus complejos,
sus conjuntos. Debe oponerse a la tendencia de contentarse con un punto
de vista o una verdad parcial. Debe promover un conocimiento analitico
y sintético a la vez, que ligue las partes con el todo y el todo con las partes.
Debe ensefiar los métodos que permitan captar las relaciones mutuas,
las influencias reciprocas, las inter-retro-acciones. “Jamds accederemos,
claro estd, a un conocimiento total: el todo del universo siempre serd
inaccesible. Pero debemos aspirar, por lo menos, a un conocimiento
multidimensional” (Morin, 2011, p.151).

Rodriguez Zoya (2016, p. 154) afirma que la complejidad reside preci-
samente en el caracter recursivo del proceso a través del cual el pensa-
miento constituye la realidad al mismo tiempo que es constituido por ésta.
Complejidad significa, segin Morin (2001, p. 38), aquello que es tejido
junto. Hay complejidad cuando los diferentes elementos son insepa-
rables y constituyen un todo, cuando ese tejido es interdependiente,
interactivo y retroactivo entre el objeto de conocimiento y su contexto,
las partes y el todo, el todo y las partes. Asi entonces, lo econdmico,
lo politico, lo sociolégico, lo psicoldgico, lo afectivo, son aspectos
gue entretejen la realidad humana (Maturana y Varela, 2009). Los indivi-
duos son productos del proceso reproductor de la especie humana, pero
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ese proceso es producido por los individuos. Es decir, las interacciones entre
individuos producen la sociedad, y ésta retro actta por la cultura sobre
los individuos, deviniendo asi propiamente humanos (Morin, 2001, p.54).

Dicho entretejido es tan importante para otorgar significacion a la
vida misma que Morin advierte un aspecto de gran importancia para
la cuestion que se aborda en este articulo. En La Via afirma Morin (p. 141)
gue el modo de nuestro conocimiento no ha desarrollado suficientemente
la aptitud para contextualizar la informacidn e integrarla en un conjunto
que le dé sentido. Precisamente, una de las dificultades mas serias de los
estudiantes al abordar un texto filoséfico es su conocimiento (o desco-
nocimiento) del contexto histdrico. Al abstraer el pensamiento filoséfico
de la realidad socio histérica en la que se enmarca, la comprension se hace
cada vez mds ardua.

“Nuestro conocimiento parcelado produce ignorancias globales. Nues-
tro pensamiento mutilado conduce a acciones mutiladoras” (p. 141). Esta
afirmacion expresa la necesidad de superacion de toda forma de reduc-
cionismo. Para facilitar el acceso a los textos tanto filos6ficos como acadé-
micos en general, el docente deberd estimular una lectura abierta, hacia
muchas direcciones, desde muchas perspectivas. Es esta amplitud la que
favorecera en el estudiante una comprensién lectora mas alla de cualquier
posicion maniquea.

Método

Participantes

Se recogieron datos de una poblacién de alumnos de primer afio de las ca-
rreras de Trabajo Social y de Sociologia de una Universidad Nacional de la
provincia de San Juan, Argentina.
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La seleccidn de los relatos de vida de los estudiantes y de los docentes
entrevistados fueron intencionales no al azar por la naturaleza de la
investigacién.

Diserio

La investigacidn es de tipo cualitativa con una aproximacion desde el pa-
radigma de la complejidad de Edgar Morin. Los datos utilizados fueron
de tipo relato y entrevistas semi-estructuradas.

El disefio de la investigacidn fue flexible, inductivo y reflexivo. Hubo
que reconsiderar y modificar algunos componentes del diseiio original
para responder a los nuevos desarrollos que surgian a medida que se
avanzaba en el analisis. Acorde con lo propuesto por Maxwell (2019, p.
3), no se buscaba un disefio rigido ni lineal, ello permitiria a su vez una
mejor integracion con el enfoque de la complejidad.

Técnicas

La recoleccion de los datos se realizé mediante breves relatos de vida
de los estudiantes y entrevistas semi-estructuradas a los docentes con 7
preguntas iniciales, las cuales se profundizaron de acuerdo con el objetivo
de la investigacidn. Las preguntas se estructuraron en base a la percepcion
gue el docente tiene de la practica mediadora de la competencia lectora
de sus estudiantes.

Procedimiento
A partir de un fragmento de Husserl como fuente de inspiracidn, los estu-

diantes debian escribir un ensayo filosoéfico de dos paginas respondiendo
a la pregunta: ¢ Quién soy yo? Las consignas fueron:
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“A través de toda la experiencia, en tanto que vivo como yo,

que pienso, soy necesariamente un yo, un yo que tiene un tu,
que tiene su nosotros y su vosotros, el yo de los pronombres
personales. Y lo mismo que yo soy, nosotros somos necesar-
iamente, en el seno de una comunidad de yoes, el correlato

de la cosa que abordamos a titulo de existentes mundanosy
que presuponemos siempre ya cuando nos dirigimos a ellay
fundamos sobre ella un acto de reconocimiento. La presupon-
emos como una cosa de la que se puede tener una experiencia
en comun. En funcidn de tal experiencia, cuando ponemos en
comun la vida de conciencia, que por otra parte no puede ser
aislada de un individuo a otro, sino participada intimamente en
una comunidad, la cosa existe para nosotros, es real, vale para
nosotros. Pero al mismo tiempo esta experiencia comunitaria
es de tal indole que el mundo es nuestra realidad comun: lo es
necesariamente a titulo de exigencia ontologica; sin embargo,
en los detalles puedo entrar en la via de la duda y de la negacion
del ser, como lo hago yo mismo conmigo mismo” (Edmund
Husserl, La Filosofia como autorreflexion de la Humanidad)".

Ahora, el fildsofo/a, eres tu, “A través de toda la experiencia,
en tanto que vivo como yo, que pienso, soy necesariamente un
yo...” Puesto que esto es asi, REDACTA UN AUTORRETRATO
respondiendo a la pregunta ; quién soy yo? Ten en cuenta los
periodos de tu vida que han tenido para ti un significado espe-
cial (Minimo I pagina. Maximo 2 paginas).

“Y lo mismo que yo soy, nosotros somos necesariamente, en el
seno de una comunidad de yoes...” Por ello tu vida se engarza
—como en un collar de perlas- con otras personas, consciente
o inconscientemente, las conozcas personalmente o no, y se

1 Husserl, H. La filosofia como ciencia estricta. Prometeo libros, 2014.
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engarza también con los acontecimientos que ocurren en tu
entorno.

“En funcioén de tal experiencia, cuando ponemos en comun

la vida de conciencia, que por otra parte no puede ser aislada
de un individuo a otro, sino participada intimamente en una
comunidad, la cosa existe para nosotros, es real, vale para
nosotros”. Afiade a tu relato una referencia a aquellos acontec-
imientos nacionales o internacionales que te tocaron mas de
cerca, (al menos 3), y aquellos que te resultan mas extrafios (al
menos 3).

El objetivo era evaluar la integracion de contenidos desarrollados en el
programa, pero pensados desde la propia experiencia vital del estudiante.
Una de las respuestas mejore lograda es la expresada en R,01, E:

“Soy una estudiante de primer afio, siguiendo una Licenciatura
en Trabajo Social, mi rutina diaria es ir a trabajar en las
mafanas, llegar a casa, prepararme para ir a la Facultad y final-
mente llego a casa a descansar y me vuelvo a preguntar: ; Quién
soy?, si me guio por mis suefos, soy una persona que le teme

a todo lo nuevo y desconocido. Me siento abatida y desconcer-
tada. ; Quién soy?

Sdcrates me indica el camino, Condcete a ti mismo, hacia
adentro...

No soy quien digo que soy cuando estoy dormida, ni soy quien
digo que soy cuando digo que estoy semidespierta [hace clara
referencia a Descartes].

SOY SIEMPRE, soy cuando estoy despierta y cuando estoy
semidespierta.
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Yo soy mis pensamientos, mis acciones, la forma de compor-
tarme, lo que siento, las relaciones que establezco, soy las
expectativas que los demas lanzan sobre mi...

También soy mis circunstancias, el marco historico, social

o cultural en el que naci'y creci [hace referencia a la filosofia
existencial]. Una circunstancia de mi vida, en la que solo
alcanzaba para el pan, en la que tenia que usar la misma ropa
siempre, mis zapatillas duraban meses, fue un marco histdrico
de mucha crisis para nuestro pais, la llamada “crisis del 2001".

Las respuestas a la actividad final de integracién fueron muy positivas
y en realidad se transformaron en relatos de vida, por ello se convirtieron
en un rico material para el analisis cualitativo de la experiencia.

Aungque no se solicitaron datos intimos o muy personales, la mayoria
de los estudiantes volcé en sus escritos sus pensamientos, sentimientos
y experiencias profundas con mucha carga emocional. Tal es el caso
de R,02, R:

“me plantearon una pregunta compleja, digo compleja en un
sentido retdrico. Si bien se trata de ; Quién soy yo?, no es nada
sencillo responderla.

Fue un interrogante que me dejo pensando mucho tiempo.
Aun no sé desde qué punto de vista afrontarlo, vale rescatar
que existen, o se me atravesaron varios por mi mente.
...dichos recuerdos me marcaron, me hicieron very tener
muy en claro que la vida no es de uno. Lamentablemente des-
cubri todo eso a una edad en la que imaginaba que el mundo
era color de rosas y que todo era jugar. La realidad de la socie-
dad en que vivia me mostrd una problematica que estaba situ-
ada hace tiempo pero que por supuesto no conocia. La desapa-
ricion de una hermana afect6 a mi familia, han pasado 13 afos
y no conocemos su paradero o, aunque sea si esta con vida.
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Suena tan frivolo como hermana decir que se aprendi6 a con-
vivir con ese vacio, pero asi fue, asi es. Hasta el dia de hoy tiene
sus consecuencias, dejo secuelas......

Por otra parte, y puesto que las dificultades en la comprension lectora
no provienen solo de los textos, o de los alumnos, sino también de los
docentes y de sus expectativas, se entrevistd también a cinco docentes
de la carrera de Sociologia.

De este modo, se profundizd cualitativamente en la indagacién sobre
los posibles obstaculos y dificultades en el proceso de la compren-
sién lectora.

Resultados

Relatos de vida

Se seleccionaron diez relatos de vida por contener informacién repre-
sentativa del perfil general del grupo de alumnos destinatarios de la
experiencia didactica. Una vez recogidos fueron transcriptos, se realizé
una primera lectura exploratoria y finalmente se aplicd, como estrategia
de categorizacién, la codificacion. Siguiendo a Maxwell (2019, p. 155),
el objetivo principal de la codificacion fue reordenar los datos en catego-
rias que facilitaran la comparacién entre elementos dentro de la misma
categoria, de modo que colaboren con el desarrollo de conceptos tedricos.

La informacion fue asi depurada mediante una codificacién abierta,
a continuacidn, se elaboraron fichas de codificacion las que posibilitaron
a su vez el desarrollo de un sistema de categorias jerarquico.

A diferencia de la historia de vida, el relato de vida posee una carga
menor de subjetividad pues no se centra tanto en la persecucion de la
l6gica interna de una vida particular. En el relato de vida la verificacién
de lainformacién se obtiene a partir del andlisis cruzado de varios relatos.
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La acumulacién de relatos permite categorizar la informacion y establecer
comparaciones. Otra diferencia con la historia de vida es que los relatos
se restringen a ciertos contenidos tematicos (Meneses Jiménez y Cano
Arana, 2008).

Los pasos seguidos para la codificacién fueron los siguientes:

» Se ordenaron los relatos de vida escogidos identificdndolos de Ia
siguiente manera: R corresponde al relato del o la estudiante; 01 al nimero
de estudiante y E a las iniciales del estudiante.

R, 01, E R, 06, )

R, 02, R R,07, M
R, 03, A R, 08, J.B.
R, 04, Y R, 09, 1.
R, 05, Y.L. R, 10, G

A continuacion, los relatos fueron divididos en fragmentos cada uno de
los cuales recibié un nombre y un cédigo de identificacion.

» Mediante un procedimiento inductivo se procedié a la creacion
de categorias.

Siguiendo a Herrera Pastor (2016), se desgrané la informacion contenida
en los relatos de vida en Unidades Biograficas (UB) y Unidades de Analisis
(uA).

La uB comprende cada fragmento de informacidn de interés biografico.
La UA es la expresion minima de informacion susceptible de ser escudri-
fiada en virtud de los propdsitos de la investigacidon. Cada UA comprende
contenido sustantivo de interés vinculado al objeto de estudio.

Todos los datos recogidos se procesaron extrayendo de ellos las uB
y las UA correspondientes. Las UA se desgranaron de manera literal puesto
gue son las evidencias sobre las que se articula la interpretacion de los
datos. Cada UA se refleja en una uB (Ver Anexo).

A continuacion, se consideraron los relatos de vida como ejes sobre
los que se cruzé el resto de informaciones significativas. A partir de los
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mismos, se construyod el listado de categorias de analisis comprendidas
en ellos.
El arbol de categorias se fue conformando teniendo en cuenta simili-
tudes de contenido y las relaciones existentes entre las informaciones.
Las categorias de analisis se obtuvieron agrupando las unidades que son
similares en un mismo tépico. Resultaron 5 categorias transversales:

1. Caracteristicas personales.
2. Migracién

3. ldentidad

4. Religion

5. Pobreza

El siguiente cuadro ilustra el resumen de las categorias con sus unidades
de significados y cédigos:

Categorias Unidades de significado Cddigos
Caracteristicas Descubrimiento de la propia identidad DIG
personales de género

Migracién Dejar Taiwan para migrar hacia Argentina. MHA
Identidad Deconstruccidn personal abandonando DP

creencias familiares

Religién Afirmacion de creencias cristianas cC

Pobreza Infancia en situacién de pobreza P

Los relatos de vida mostraron que las dificultades en la comprensidn
lectora de los estudiantes disminuian a medida que aumentaba la libertad
en el tépico y en la expresion. La lectura de Husserl no les habia resul-
tado sencilla, sin embargo, el fragmento seleccionado y llevado a la
pregunta ¢Quién soy yo?, tuvo un efecto de disparador motivacional
mayor de lo esperado.
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La pregunta los movilizé. A partir de ella se detuvieron a leer con mas
detenimiento qué queria decirles Husserl y desde qué época el autor
les interpelaba.

Fue notable cdémo las dificultades de lectura y de vocabulario de los
estudiantes desaparecian cuando querian expresar sus emociones y viven-
cias mas profundas. Habian logrado establecer la conexién con la Filosofia.
Unos mas, otros menos, lo cierto es que la innovacién habia abierto
una puerta a la creatividad.

Entrevistas a docentes

Las entrevistas a los docentes se realizaron en base a un conjunto de pre-
guntas abiertas, las cuales fueron entregadas con anticipacién a modo
de pautas generales pero flexibles. Dicha flexibilidad es importante puesto
gue las entrevistas ya son raramente consideradas como herramientas
neutrales para la recoleccion de datos. Por el contrario, actualmente
se consideran como interacciones activas entre dos o mas personas cuyo
resultado es fruto de una negociacidn a partir de un contexto (Fontana
Nalesso y Frey, 2015, p.145).

Afin de que las entrevistas resultaran Utiles a los objetivos propuestos,
los interrogantes abiertos se centraron en acciones especificos evitando
generalizaciones u opiniones abstractas (Maxwell, 2019, p. 149). De alli
que las preguntas fueron formuladas tomando como hilo conductor
el papel del docente como mediadores en el aprendizaje de las prac-
ticas lectoras.

Entre los estudiosos de la comprensidn lectora, Verdnica Arias, Claudia
Agudelo Montoya?, Elena Maria Mufioz Calvo, Lilia Maria Mufioz Mufioz,
Mercedes Caridad Garcia Gonzélez, Luis Alberto Granado Labrada?, Daniela

2 Arias Arias, V. y Agudelo Montoya, C. L. (2010). éLa lectura y la escritura de la universidad
colombiana corresponde con el proyecto de la modernidad? Revista Latinoamericana de Estudios
Educativos, 6 (1), pp. 95-109.

3 Mufioz Calvo, E. M. et al. (2013). La comprensidn lectora de textos cientificos en el proceso
de ensefianza aprendizaje. Humanidades Médicas, 13 (3), pp.772-804.
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Vidal-Moscoso y Leonardo Manriquez-Lépez?, entre otros, hay un punto
comuny es el de sefialar la necesidad de establecer practicas lectoras como
eje transversal del curriculo universitario, ademas de incorporar en los
programas de todas las asignaturas estrategias cognitivas y meta cognitivas
para la comprensidn de textos que favorezcan el proceso de aprendizaje
de los alumnos, lo que les permitird mejorar el rendimiento académico
(Vidal Moscoso y Manriquez-Lépez, 2016, p. 106).

A partir de los resultados obtenidos, se ordenaron las entrevistas identifi-
candolas de la siguiente manera: EN corresponde a la entrevista al docente;
01 al nimero de docente y a las iniciales de dicho docente.

E, 01,1m

E, 02, sL
E, 03, GH
E, 04, LD

E, 05, NG

Luego, se identificaron los diferentes temas que surgieron y se los codificé.
De alli resultaron las siguientes categorias con sus unidades de significado:

Categorias Unidades de significado Codigos

Tareas de lectura Evaluacidn de la comprension lectora TL

Evaluacioén de reacciones del grupo
de estudiantes

Evaluacién del proceso
ensefianza-aprendizaje

Utilizacién de las Tics, blog de la
asignatura

4 Vidal Moscoso, D. y Manriquez-Lépez, L. (2016). El docente como mediador en la comprension
lectora en estudiantes. Revista de Educacién Superior, XLv (177), pp.95-18. http://www.scielo.org.
mx/scielo.php?script=sci_arttext&pid=50185-27602016000100095&Ing=es&nrm=iso>.
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Categorias Unidades de significado Codigos

Dificultades en la lectura Falta disciplina de estudio DL

Falta de préctica de la lectura desde
la escuela secundaria

Falta lectura especifica y las que hacen
al conocimiento general de la persona

Falta de profundizacién por no leer tex-
tos originales sino que recurren a sintesis
ya hechas por otros.

Falta de dedicacion a la lectura analitica

Mala ortografia y poco vocabulario inci-
den en la produccion escrita

La lectura como tarea La lectura mejora la redaccion LD
docente

El docente es el mediador para brindar
al estudiante las herramientas para en-
frentar la educacion universitaria

Apoyo a la lectura Técnica de biografias para acercarala AL
lectura

Técnica de guias de lectura

Construccidn del conocimiento

Elaboracién de glosarios

Modalidad de Evaluacién Feedback por medio de sugerencias ME
y comentarios

Devolucién presencial y por medios elec-
trénicos via internet

Correcciones ortograficas y sintdcticas

Rendimiento académico Regular. La calidad de la formacion RA
de base se ha deteriorado y esta relacio-
nado con la escasa lectura.

Bueno en el cursado. Muy bueno en el
examen final

Bueno

Bueno

Los temas en comun sefalados por los entrevistados fueron:

» La lectura mejora la redaccion.
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“...he comprobado en varios casos que preocuparse en el camino
por mejorar la lectura y escritura, permite obtener trabajos finales
mas sdlidos conceptualmente y con una mejor redaccion” (E, 01, 1m).

» Falta de practica lectora arrastrada desde la escuela secundaria.

“La principal dificultad que observamos es la escasa lectura que los
alumnos realizan de los distintos autores de la materia. Ademds, practica-
mente muy pocos leen otro tipo de materiales que hacen al conocimiento
general de la persona. En general tienen problemas para la comprension
de textos. Las dificultades mds comunes que observamos es que trabajan
con sintesis o resimenes que por lo general son muy acotados. Se aprecia
que buscan a través de internet interpretaciones ya hechas por otros
autores en lugar de leer los trabajos originales (quedan muy expuestos
por las categorias conceptuales que utilizan)” (E, 04, LD).

» El docente es el mediador para brindar al estudiante las herramientas
para enfrentar la educacién universitaria.

“Creo que orientar (y ocuparse de) la lectura y escritura universitaria
de los estudiantes es funcién docente. Se trata de una manera particular
de hacerlo, de comunicar y nadie puede saber hacer algo que no ha hecho
antes... por ello se requiere de orientacién en todos los casos. Frente
a quienes tienen mayores dificultades o llegan desprovistos de saberes
previos, también, pues el sistema educativo los habilita, ingresaron, estan
alli. Es necesario que se les brinden las herramientas y se les comunique
la necesidad de que las incorporen para enfrentar la educacion univer-
sitaria” (E, 03, GH).

La contrastacidn maxima se encontrd en la categoria: Rendimiento
académico (RA).

RA RA

Regular Bueno durante el cursado, y “muy bueno”
al momento de rendir el examen final,
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RA RA

deterioro en la calidad de la formacidn
de base que los alumnos traen a clase

se desempefian con menos dificultades aque-
llos estudiantes que han aprobado las mate-
rias correlativas

es notable la diferencia entre el inicio del cua-
trismestre y su finalizacidn, cuando la dltima
puede considerarse “exitosa”

escasa lectura tanto del material obliga-
torio como de la lectura complementaria
y recreativa

asignatura: Sociologia de la Poblacién Usa analogia de la nataciéon como estimulo

asignatura: Metodologia de la Investigacion
Social 11, Nucleos Problematicos 111, Planifica-
cién |y Taller de Grado

La contrastacion minima fue hallada en la categoria: La lectura como
tarea docente (LD)

preocuparse en el camino por mejorar la lec-
tura y escritura, permite obtener trabajos
finales mas sélidos conceptualmente y con

orientar (y ocuparse de) la lectura y escritura
universitaria de los estudiantes es funcion
docente

una mejor redaccién

Reflexiones conclusivas

A modo de reflexiones conclusivas, con aproximaciones desde el enfoque
del pensamiento complejo seglin Edgar Morin, puede afirmarse que sus
principios basicos se descubren en la investigacion realizada, tanto en los
relatos de vida de los estudiantes como en las entrevistas de los docentes.

Desde el momento en que se propuso a los estudiantes el desafio
de responder a la pregunta ¢Quién soy yo?, se los enfrentd a la incer-
tidumbre, subitamente se encontraban en una situaciéon pedagogica
nueva, surgieron por doquier las preguntas: écémo lo hago?, iqué debo
escribir?, écdmo podré responder a esta pregunta que ni yo mismo me he
planteado?

“Elhecho de poder decir “yo”, de ser sujeto, es ocupar un sitio, una posi-
cion en la cual uno se pone en el centro del mundo para poder tratarlo
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y tratarse a si mismo” (Morin, 2003, p. 97). Esto es egocentrismo, pero
no es negativo para Morin si el sujeto pone al mismo tiempo su centro
en el mundo y su subjetividad comunitaria. Ser sujeto, es ser auténomo
y dependiente, al mismo tiempo.

El orden al que se encontraban habituados los estudiantes, de repente,
se quebro. La tarea sonaba a sus oidos desordenada, se proponian escribir,
pero quedaban aténitos frente a una hoja en blanco. Lo incierto movié
a poner en juego el principio de la dialdégica que permite mantener
la dualidad en el seno de la unidad. “Orden y desorden son dos enemigos:
uno suprime al otro, pero al mismo tiempo, en ciertos casos, colaboran
y producen la organizacién y la complejidad” (Morin, 2003, p. 106).

“Tuve experiencias muy fuertes, la verdad es que me chocaron
al momento de reflexionar sobre ellas. Hemos vivido con mi familia en una
pobreza fatal. Mis padres hacian todo por tener un plato de comida en la
mesa” (R, 06, J).

Los primeros borradores expresaban desorden, y ello fue un momento
muy creativo pues de ese desorden nacié el orden alcanzado en los
borradores finales. El desorden de ideas escritas era reflejo del desorden
de emociones que las experiencias vitales despertaban.

“Ahora para responder a la pregunta ¢ Quién soy? Diria que soy el ser
vivo mas impredecible, inteligente, que posee razén y es superior a los
demas seres que conocemos, que puede llegar a amar con una fuerza
inexplicable como asi también odiar, que tiene sentimientos, emociones,
una historia de vida que puede contar ya que también posee memoria
y tiene recuerdos a diferencia de otros seres que no tienen esas cualidades,
esas son caracteristicas increibles y muy buenas para seguir construyendo
la sociedad y la humanidad, pero también pueden servir para destruirlas
si son mal empleadas” (R, 03, A).

Segun Morin (2003, p.95), “La complejidad esta alli donde no podemos
remontar una contradiccidon y aun una tragedia”. Esta frase encierra
la esencia misma del paradigma de la complejidad, con ella desea significar
gue para aceptar la complejidad es necesario aceptar la contradiccion. Ello
no quiere decir que el mundo es un puro caos sin asidero alguno, por el
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contrario, el mundo incluye la armonia, pero ésta se encuentraligadaala
disarmonia. Tal como lo proponia Heraclito en el siglo vi a.C.

A medida que los estudiantes avanzaban en sus escritos, cobraba
fuerza el principio de recursividad organizacional. “Un proceso recursivo
es aquél en el cual los productos y los efectos son, al mismo tiempo, causas
y productores de aquello que los produce” (p. 106). Esta idea es graficada
por el mismo Morin con la figura del remolino, en el que cada uno de
sus momentos es al mismo tiempo producido y productor. Efectivamente,
cada momento de las etapas vitales a las que los estudiantes hacian
referencia, era el punto de partida para un nuevo momento de reflexién.

“Ese afio fue uno de los mas dificiles y triste que me tocd vivir. Mi papa
fallecié en el mes de septiembre, fue un shock, fue algo de un dia para
el otro el cual nunca imaginamos. Esto nos invadié completamente y defi-
nitivamente no sabiamos cémo afrontar, no estdbamos preparados para
el inmenso dolor que sentimos. Me quedo sin palabras” (R, 07, M).

Sin dudas, en los breves relatos de vida aportados, emergia el principio
hologramatico, segun el cual no solo la parte estd en el todo, sino que el
todo estd en la parte. El pequeio retazo de sus vidas que los estudiantes
se atrevian a expresar, era sin mas, una parte en el todo de su vida misma.
Y al mismo tiempo, ese todo se hacia presente en las pinceladas de los
momentos retratados.

“...estaley ocasiond un gran impacto en miy en mi entorno social. Gracias
a esta ley de identidad de género, fue que en el afio 2015 me inscribo
en el colegio [estudios secundarios que retomd para finalizar]. Al afio
siguiente fui nombrada ABANDERADA del Colegio San Juan Bautista, fue un
reconocimiento por mi esfuerzo y dedicacién” (R, 04, Y).

El pensamiento complejo es aquél que crea un espacio mental en el
gue no se aporta, sino que se revela, se des-oculta la incertidumbre. Eso fue
precisamente lo buscado en la tarea proporcionada a los estudiantes.

En las entrevistas a los docentes se encuentran otros aspectos de este
paradigma de la complejidad.

El pensamiento complejo no es un pensamiento completo, por el
contrario, es articulante y multidimensional. Ello queda expresado en el
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modo en que cada docente manifestd su abordaje mediador en las prac-
ticas lectoras de los estudiantes.

“El rendimiento académico puede ser considerado como “Bueno”.
La facilidad/dificultad de lectura de los textos favorece/obstaculiza
ese rendimiento en toda carrera cientifica pero ineludiblemente en el
ambito de las Ciencias Humanas, la practica de una lectura comprensiva,
analitica, agil y eficiente, es crucial para el logro de los objetivos de las
carreras” (E, 02, sL).

Debe dar cuenta de las articulaciones entre dominios disciplinarios
fracturados por el pensamiento disgregador. El pensamiento simplifi-
cador aisla lo que separa, oculta todo lo que religa. Por estas razones,
el enfoque del pensamiento complejo invita a la innovacién pedagdgica.
En el siguiente fragmento una docente expresa:

“La catedra les proporciona guias de lectura (estas fueron elaboradas
por la titular anterior cuando era adjunta de la materia y revisadas por mi
hace unos afios siendo profesora adjunta) en su mayoria, para textos
clasicos de la metodologia que, en general son poco especificos, pero
gue se seleccionan para abordar temas particulares” (E,03, GH).

No se descubre alli innovacion si el material de lectura no ha cambiado,
al pasar los afios, los estudiantes y las circunstancias vitales. En el para-
digma de la complejidad se considera que, un conocimiento no serd
mas pertinente por ser mas organizado matematicamente; es pertinente
si sabe situarse en su contexto y en el conjunto con el cual esta relacionado
(Morin, 2001, p.36). Por ello el docente como mediador de las practicas
lectoras debe ayudar a la mente a emplear sus aptitudes naturales para
situar los objetos en sus contextos, sus complejos, sus conjuntos.

“En algunos casos empleo el recurso de estimular a los estudiantes
con datos biograficos del autor (a) que puedan favorecer el interés por acer-
carse a su pensamiento” (E, 01, 1m).

Un docente mediador, y guiado por el enfoque del pensamiento complejo,
debe oponerse a la tendencia de contentarse con un punto de vista o una
verdad parcial. Debe ensefiar los métodos que permitan captar las rela-
ciones mutuas, las influencias reciprocas, las inter-retro-acciones. En el
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siguiente fragmento de entrevista se destaca el incorporar el punto de vista
de cada estudiante en el momento de la evaluacién:

“Cuando se proponen los trabajos insisto en que todo texto debe
tener un objetivo y una estructura que responder al mismo. Al evaluar,
ajusto la lectura a las consignas y a la interpretacion que cada uno le
dio a las mismas explicitando o no el objetivo. Marco el texto a medida
gue voy leyendo y lo ajusto en una segunda lectura. Dejo anotaciones
y las explico al entregdrselos. Suelo hacer un comentario general al final
del texto. En grupos como los de sociologia no hay excusas posibles para
no realizar este trabajo” (E, 03, GH).

El enfoque de la complejidad es un camino, una via que invita a no
temer alaincertidumbre, al desorden aparente, al cambio. Aplicado a la
educacion, es una puerta abierta a la innovacién. Sin embargo, para lograr
un cambio cualitativamente significativo es ineludible partir del recono-
cimiento de la necesidad del aprendizaje constante.

El docente que estd en constante situacion de aprendizaje, que ensefia
a aprender, probablemente logre mostrar la importancia de superar
las visiones reduccionistas de disciplinas, de ideas y de saberes.

Se trata, en definitiva, de ensefiar a construir aprendizajes y conoci-
mientos, reconociendo y aprovechando los errores, superando las barreras
de la cdmoda seguridad de lo conocido, permitira el despertar de una
sociedad-mundo y de una ciudadania cosmopolita en la que los principios
de convivencia fraterna cobren vida.
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RelatoR, 03, A

Unidad
biogrdfica

a) “...naci el 20 de marzo de 1999, tengo 18 afios vivo en la ciudad de San
Juan, Argentina, con mi familia”

b) “mis estudios primarios los hice en la Escuela Doctor Guillermo Rawson
de primer a tercer grado luego nos mudamos y terminé la primaria en la
Escuela Cornelio Saavedra. Completé mis estudios secundarios en la Escuela
Normal Superior General San Martin, luego de terminar la secundaria ingresé
a la carrera de Trabajo Social, de la cual me enamoré”

Unidades
de andalisis

“cuando tenia tan solo 3 afios se aproximaba una de las crisis que marco

la Historia Argentina y también la situacion econdmica de mi familia, fue la
llamada crisis del 2001”

“el golpe civico-militar del 24 de marzo de 1976 liderado por el Teniente Ge-
neral Jorge Rafael Videla, dictadura denominada Proceso de Reorganizacién
Nacional, que durd hasta diciembre de 1983, afio en el cual se recuperd la de-
mocracia, fue un suceso que, si bien yo no era parte de este mundo en ese
momento, me ayudo a definir mi posicion politica en la actualidad”

“ahora para responder a la pregunta ¢ Quién soy? Diria que soy el ser vivo
mas impredecible, inteligente, que posee razén y es superior a los demas
seres que conocemos, que puede llegar a amar con una fuerza inexplicable
como asi también odiar, que tiene sentimientos, emociones, una historia

de vida que puede contar ya que también posee memoria y tiene recuerdos

a diferencia de otros seres que no tienen esas cualidades, esas son caracteris-
ticas increibles y muy buenas para seguir construyendo la sociedad y la huma-
nidad, pero también pueden servir para destruirlas si son mal empleadas”.

Relato R, 04,

Y

Unidad
biogrdfica

“soy una persona honesta, decidida a cumplir mis proyectos que a lo largo

de mi vida he descubierto mi propia identidad de género, envuelta en una
lucha conmigo misma y con una parte de la sociedad que se oponia a mi elec-
cion de identidad de género”.

“en Julio del 2012, se aprobd la ley de Identidad de Género, que permite

que las personas Trans sean inscritas en su documento personal con el nom-
bre y sexo a eleccion personal”
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Unidades
de analisis

“con la eleccién del Papa Francisco, el 13 de marzo de 2013, brindé un mensa-
je de aceptacidn en cuanto a la comunidad gay. Dicho mensaje causé una sen-
sacion de aceptacion social, que aun no se percibe, pero busca ser respetada,
bajo el mensaje papal”.

“esta ley ocasiond un gran impacto en mi'y en mi entorno social. Gracias

a esta ley de identidad de género, fue que en el afio 2015 me inscribo en el
colegio [estudios secundarios que retomé para finalizar]. Al afio siguiente

fui nombrada ABANDERADA del Colegio San Juan Bautista, fue un reconoci-
miento por mi esfuerzo y dedicacion”.

“decidida a seguir superandome, en el afio 2017 decido inscribirme en la ca-
rrera de Licenciatura en Trabajo Social”.

“yo actualmente busco cumplir con todos mis proyectos, dispuesta a seguir
luchando en busca de mi propia felicidad y con la intencién de demostrar

gue soy muy capaz y apta para responder a mis obligaciones, dentro de esta
sociedad, que juzga al mismo Dios”.

Relato R, 05,

Y.L

Unidad
biogrdfica

“Soy VY., tengo 27 afios, naci en septiembre de 1990 en la ciudad de Kaohsiung,
Taiwan. Soy la menor entre mis hermanos, viviamos con mis abuelos paternos
entonces, algo que es natural en Asia, mis abuelos fueron campesinos analfa-
betos, mis padres eran asalariados, terminaron la primaria e inmediatamen-
te se abocaron a la vida laboral ya que econémicamente no alcanzaba para

el pan”.

Unidades
de analisis

“en el afio 1995 mis padres convencieron a mi abuelo y tomaron la decision
de dejar el pais y emigrar a la Argentina. Era un gran desafio para toda la fa-
milia ya que no teniamos nocién de dénde nos estamos yendo, era una de-
cision de ida sin marcha atrds. Vendimos la casa en Taiwan, regalamos todos
los muebles y con ese dinero pagamos el pasaje y vinimos a la Argentina

con un documento precario como turistas. Viviamos en una habitacién dentro
de una casa compartida con otras familias”.

“al no saber espafiol, no iniciamos inmediatamente la escuela, muchos en el
dia de hoy me preguntan si ha sido muy dificil la escolaridad de mi infancia.
A veces me siento timida de contar que en realidad si fue muy dificil. Ya que
en Buenos Aires éramos extranjeros, no sabiamos el idioma, y los nifios
muchas veces no saben lo que dicen, me acuerdo que el primer mes que
iniciamos con mis hermanos, volviamos todos los dias llorando, y mi mama
tenia que ir a la escuela por nosotros y a hablar con la directora, aun cuando
lo Unico que sabia decir era “Hola” y “si”.

“mis compafieros del jardin me decian “china”, “sos china cochina”, “china
cara de aplastada”, entre otras. Un dia me enfureci y al salir de clases lo aga-
rré a mi compaiierito del cuello de su guardapolvo diciendo: “ino me llames
mas china cochina, soy taiwanesa!”, pero qué iba a saber él donde queda
eso en el globo terraqueo”
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Unidades
de analisis

“mi padre no conseguia trabajo, y cuando salia de casa mi abuela se preocu-
paba mucho, una mafiana nos despertaron los gritos de la pelea de mis pa-
dres, nunca supe la razén, pero supongo que tiene que ver con el desempleo”.
“mi mama nos pegaba mucho en esos tiempos, aun cuando no hemos hecho
nada malo a los otros nifios de la casa que convivimos, no teniamos juguetes
como los otros nifios, asi que nos ingeniamos con unos cuantos trapos”

“en el afio 1998 mis padres decidieron salir a buscar una casa propia en otra
provincia, casi al final del afilo nos mudamos a San Juan. El dia que llegamos
con la mudanza, la llave que le encargamos a una sefiora se habia quedado
adentro y no teniamos con qué abrir la puerta principal. Asi que forzamos

la ventana del costado de mi casa y como era pequefia entré a abrirle a mi
familia. Ese dia hacia mucho calor y a la noche corrié mucho viento. Senti des-
pués de 3 largos afios estar en casa”.

“fue muy duro en ese tiempo, porque con la compra de la casa nos quedamos
sin plata, asi que solamente compramos lo necesario para comer y el resto

lo ahorramos. Mi abuela entonces comenzé a plantar la huerta y con lo que
cosechaba comiamos si quedaba para mas, saliamos a vender, pero nadie
nos compraba”.

“a la semana siguiente ingresé a estudiar en la escuela Antonio Torres,

me acuerdo que la maestra me presentd ante mis compafieros nuevos, pre-
guntd si alguien queria sentarse conmigo e inmediatamente una compafiera
levanté la mano. Nunca me trataron como china, era distinto el ambiente y el
trato que tenia en clase, en muy pocos dias me adapté al nuevo ambiente

de estudio”

“por supuesto que la mezcla de cultura influye mucho en mi ideologia y con-
ducta, muchas veces me senti frustrada, me preguntaba por qué mis padres
querian venir hasta aca sin poder aceptar totalmente la cultura y las tradi-
ciones argentinas. Preservar el origen es muy importante, pero adaptarse

al nuevo ambiente lo es también”.

“no hemos perdido la nacionalidad taiwanesa, pero me identifico mas con

la argentina. En mi corazén llevo el amor por Argentina por crianza y recorre
en mi sangre las raices taiwanesas, no soy ni una ni otra, soy ambas”.

“hoy en dia sigo siendo extranjera, habitando en suelo argentino, no puedo
proclamar mi nacionalidad taiwanesa, pero si sé que esa identidad nadie
puede cambiarla, quitarla, modificarla o desaparecerla”

Relato R, 06, ]

Unidad
biogrdfica

“tuve experiencias muy fuertes, la verdad es que me chocaron al momento

de reflexionar sobre ellas. Hemos vivido con mi familia en una pobreza fatal.
Mis padres hacian todo por tener un plato de comida en la mesa. Recuerdo

que a veces tocaban a la puerta para cobrarnos el alquiler, golpeaban hasta

reventar la puerta, pero nosotros no escondiamos porque no teniamos.

Nos compraban ropa de segunda mano, nosotros lo usdbamos con alegria”
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“al pasar los afios tuve experiencias de tristeza, dolor y ganas de no vivir
porque mis padres se tuvieron que separar cuando nosotros éramos nifios.
No entendiamos por qué. ¢En qué habiamos fallado nosotros como hijos?
éPor qué se desvanecié el amor que se tenian uno al otro?

“es por eso que a veces cumpliamos con el papel de padre mi hermano
mayor, y yo de madre para cuidar a mis hermanas mas chicas, para cuidarnos
el uno al otro”

“sin embargo la vida me sorprendid porque yo veia y sentia que todo

el mundo estaba lleno de oscuridad, de rebeldia, de maldad, dolor, de tris-
teza, de problemas.... Pero en realidad no era asi como yo creia o veia, sino
por medio de esa oscuridad aparecié una luz que iluminé mi vida y la de mi
familia. Esta luz quiero hacerla presente en esta autorreflexiéon porque es muy
significativa en mi vida... Y hoy quiero hacer referencia acerca de esa Luz,

se llama Jesus”.

RelatoR, 07, M

Unidad
biogrdfica

“me llamo M., tengo 19 afios, naci en la localidad de Rodeo, Iglesia, provincia
de San Juan”

“toda mi vida vivi alld, con mi familia, tengo dos hermanos, uno mas grande
que yo y el otro menor, mi mama, mi abuelo (padre de mi mama) y mi papa.
“tuve una infancia muy feliz muy unida a mi familia. Mi primaria la hice en el
pueblo que vivo, llamado Tudcum, hasta el 32 afio de la secundaria. Ese afio
fue uno de los mas dificiles y triste que me tocd vivir. Mi papa fallecié en el
mes de septiembre, fue un shock, fue algo de un dia para el otro el cual nunca
imaginamos. Esto nos invadié completamente y definitivamente no sabiamos
cémo afrontar, no estdbamos preparados para el inmenso dolor que sentimos.
Me quedo sin palabras”.

Unidades
de analisis

“al afio siguiente fue todo un afio de cambios para todos en mi familia. Obvia-
mente, yo tenia que seguir con mis estudios y tenia que irme a otra escuela
para poder terminar el secundario, ya que en Tudcum no habia”.

“me fui a la localidad de Rodeo, ubicada a unos 30km de distancia de Tud-
cum. Estuve en una escuela albergue, porque debido al tema de la distancia
no tenia como trasladarme todos los dias. Los tres afios que estuve alli fueron
TODO. Estuve con compafieros de otros distritos y compartimos un montén
de cosas, aprendi de ellos, vivi locuras, alegrias, tristezas. Esta experiencia
gue me tocd vivir me hizo mas fuerte y las ganas de superarme crecieron

aun mas. Sali del secundario y quise seguir con mis estudios”.

“alla en Iglesia todo el que desea superarse y tiene la oportunidad sabe

que hay que salir y tomar otro horizonte, y es asi como hoy estoy aca en

la ciudad de San Juan, estudiando Trabajo Social”.

“no fue una decisidn facil, venirse acd implica un presupuesto aparte y ni ha-
blar de alejarse de la familia, estos son factores que a la larga o a la corta “nos
complican” por decirlo asi, pero también son motivos para no rendirse, seguir
superandose y sobre todo aprender a valorar la oportunidad que se me esta
dando”.
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Relato R, 08, ].B.

Unidad
biogrdfica

“soy J.B., naci en el afio 1998, tengo 19 afios recién cumplidos, hermana
mayor, con familia proveniente de pueblo, por lo tanto, con costumbres

un poco distintas”.

“criada por mis abuelos, un poco chapada a la antigua otro poco deconstruida
por mi misma”.

Unidades
de analisis

“soy, y creo bastante, el crecimiento con mi mama, independiente y siempre
segura. Fue y es mi modelo de fortaleza, que con animo se atreve a enfrentar
la vida”.

“creci conociendo un ambiente injusto de nifios perversos y adultos coémpli-
ces con respecto al trato a alguien con capacidades diferentes: mi hermana.
Vi una sociedad cruda a corta edad, sin amor, sin empatia, sin ser capaces

de generar un espacio para alguien “diferente”.

“mi jardin de infantes y primaria estuvo rodeada de religién, algo muy presen-
te en mi vida hasta que a los 12 afios ingresé en una de las escuelas preuni-
versitarias y fue un mundo totalmente diferente, aprendi muchisimo los seis
afios que estuve ahi”.

“soy mi deconstruccion a los 15 afios cuando conoci el feminismo, y tuve otra
vision totalmente diferente de los actos diarios, de la violencia y el acoso dia-
rio que sufrimos como género. Todas las feministas que hicieron los conceptos
actuales posibles, las llevo conmigo”.

Relato R, 09, ].].

Unidad
biogrdfica

“J.). es mi nombre. Naci en una republica democratica unitaria [se refiere

a Chile]. Con el transcurso del tiempo, al igual que todo ser humano se me
hizo una necesidad rebobinar todos los aconteceres de mi pais natal y del
mundo”.

“mi nifiez se vio siempre influenciada por la historia de esfuerzo y de lucha
de la poetisa Lucila de Maria del Perpetuo Socorro Godoy Alcayaga. Ella tuvo
que sobresalir en un mundo dominado por hombres, recojo la leccidn de per-
seguir tus suefios sin importar las consecuencias”.

“mads alla de haber tenido el honor de haber crecido en el preciado valle

del Elqui de Gabriela Mistral, puedo decir que tuve el privilegio de verme
rodeado de sus versos e historias ejemplares de vida. Nunca podré olvidar

la primera vez que ingresé a mi colegio a los seis afios, el monumento so-
bresaliente en su honor y desde ahi todo mi ciclo escolar se vio relacionado
con su vida y obra”.
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“En el proceso de adquisicidn de experiencia sobre el vivir, me doy cuenta

de que sin nuestra mirada critica y estudiosa al pasado dificilmente puedo

o podemos plantearnos un futuro, el cual sea prometedor para todos”.

“De mi mente tampoco sale el hecho de pensar que gracias a todo ese cami-
no recorrido personalmente, hoy me veo realizando y desempefiando el rol
que considero oportuno y deseado para mi, acercandome a lo social desde
otras perspectivas ensefiadas en el sistema educativo argentino, que hace
poco tiempo atras era desconocido para mi”.

“Me enorgullece de alguna manera estar rompiendo esas barreras ideoldgicas
gue muchas veces nos inculcan desde pequefios, mds bien rivalidades estupi-
das entre personas de dos naciones que por sus historias siempre estuvieron
ligadas. En ocasiones pienso como seria América Latina sin el cordén monta-
fioso de los Andes, pero después recapacito y pienso que no hay peor frontera
que las mentales e ideoldgicas”. [La expresidn es una clara referencia al tema
y actividad desarrollada al inicio del curso].

Relato R, 10,

G

Unidad
biogrdfica

“Me llamo M.G., naci en 1998. Asi como mi apellido lo indica, soy de descen-
dencia croata por parte de mi padre. Mi bisabuelo decidié emigrar al pais

en el aflo 1930, para escapar de las guerras de Yugoslavia; pero no pudo traer
con él a su esposa A. y a su hijo M., por motivos econémicos”.

“Diez afios después A. logra emigrar con mi abuelo M., para estar con su espo-
so. Aqui mi bisabuelo ya tenia una familia con otra mujer. Mi bisabuela eno-
jada, se aleja de él y comienza a trabajar en una casa de familia cama adentro
y mi abuelo, de tan solo once afios, debe trabajar como cadete en una pa-
naderia, en donde le permitian quedarse a dormir. Con el correr de los afios
mi abuelo consigue, junto con un socio, comprar la panaderia. Para ese enton-
ces ya estaba casado con mi abuela, quien trabajaba en la atencion al publi-
co de la panaderia. Tuvieron cuatro hijos, quienes también trabajaron junto

a ellos en el negocio familiar”.

“Mi padre, M.D., segundo de cuatro hermanos, conocié a mi madre, L.O.,

y luego de siete afios de noviazgo, se unieron en matrimonio”.

“La familia de mi madre también era trabajadora. Mi abuelo I. era duefio

de una finca, en la cual trabajaba arduamente para mantener a sus siete hijos.
Mi abuela era ama de casa y atendia, junto a sus hijos, el almacén familiar
que se encontraba en la casa”.
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“Mis padres durante su vida aprendieron de mis abuelos el valor del trabajo.
Esto influyé mucho a la hora de criar a sus cinco hijos, ya que nos han inculca-
do valores para que seamos personas honradas y trabajadoras. Nos han alen-
tado a esforzarnos en el estudio”.

“También hemos sido educados en la fe catdlica, fuimos bautizados, tran-
sitaron junto a cada uno de nosotros los dos afios de la catequesis familiar

y nos apoyaron en todas las actividades de la Accién Catdlica, en la cual milito
desde los cuatro afios”.

“Personalmente considero que, en mi vida de fe, hasta ese momento, hay dos
etapas. La primera es una etapa de mayor inconciencia, porque se desa-
rrolla cuando era nifia y en ese momento no podia elegir del todo, porque,
aunque no lo quisiera, de todas formas, no tenia autonomia para noir a un
lugar u otro. Esta etapa dura hasta los once afios. La segunda etapa consi-
dero que comienza recién a mis trece afios, ya que en el periodo de tiempo
que hay entre las dos etapas no creia mucho en Dios y no cumplia con los
preceptos de la Iglesia. En la segunda etapa ya me encuentro en el secunda-
rio, asisti a la Escuela Industrial; ahi sorpresivamente encontré una compa-
fiera que iba a “Accidn” y fue a través de ella que senti que Dios me invitaba
de nuevo a unirme a El. Entonces volvi al ruedo, a militar en el grupo y a
asistir a misa los domingos”.
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que en global no supere los 180 dias.



2. Revisores

—Contribucién a la decisién editorial: Las personas que asumen el
compromiso de evaluar los trabajos recibidos deben realizar una revision
critica, constructiva y sin sesgos, con el fin de garantizar la calidad cientifica
y literaria en su area de conocimientos

—Gestidon del tiempo: Los revisores se comprometen a evaluar
los trabajos en el tiempo menor posible para respetar los plazos de entrega,
dado que en Opusculo Filosdfico los trabajos deben ser evaluados en el
menor tiempo posible con el fin de optimizar la gestidn editorial. El revisor
gue no se sienta competente en la tematica a revisar o que no pueda
terminar la evaluacién en el tiempo programado notificard de inmediato
a los editores.

—Objetividad: La revision sera lo mas objetiva posible, sin mediar en ella
juicios personales sobre las autoras o autores. Todas las valoraciones
habrdn de estar justificadas en un informe. Este informe deberd ser lo
mas exhaustivo posible de modo que permita a los autores/as comprender
claramente las modificaciones o correcciones sugeridas, o, en caso de que
el trabajo sea rechazado, comprender los motivos de dicha decision.
Asi mismo, en caso de existir cualquier conflicto de interés, se debera
rechazar la revision del trabajo.

—Confidencialidad: Los manuscritos se distribuyen de forma andénima.
No obstante, cada manuscrito asignado debe ser considerado como confi-
dencial. Por lo tanto, estos textos no se deben discutir con otras personas
sin el consentimiento expreso de los autores ni de los editores.

—Visualizacién de texto o Referencias bibliograficas: Los revisores
se comprometen a indicar con precision las referencias bibliograficas
de obras fundamentales posiblemente olvidadas por el autor. El revisor
también debe informar a los editores de cualquier similitud o solapa-
mientos del manuscrito con otros trabajos publicados.



—Conflicto de intereses y divulgacion: Informacién confidencial o infor-
macion obtenida durante el proceso de revisién por pares debe consi-
derarse confidencial y no puede utilizarse para propdsitos personales
Los revisores solo revisan un manuscrito si no existen conflictos de interés.

3. Autores

—Originalidad y plagio: Todos los trabajos enviados para su publica-
cion han de ser inéditos, es decir, los autores de manuscritos enviados a
«Comunicar» aseguran que el trabajo es original, que no contiene partes
de otros autores o de otros fragmentos de trabajos ya publicados por los
autores. Ademads confirman la veracidad de los datos y de los resultados
expuestos en el trabajo, es decir que son originales y no existe plagio, ni
distorsién o manipulacion de los datos empiricos cuando se utilicen o de
las fuentes utilizadas para corroborar las hipétesis o conjeturas.

—Compromiso de exclusividad. Los trabajos enviados a Opusculo
Filoséfico no pueden haber sido presentados simultdneamente a otra
revista para su seleccién. Asi mismo no pueden contener, aunque sea de
manera parcial, resultados ya publicados en otros articulos.

—Lista de fuentes: El autor debe proporcionar siempre la correcta
indicacion de las fuentes y los aportes mencionados en el articulo.

—Autoria: En los articulos en que han contribuido mas de una persona,
se debera jerarquizar la autoria en funcién de la responsabilidad e impli-
cacién en su elaboracién. Igualmente, se debe garantizar la inclusion
de todas las personas que hayan realizado aportes significativos de caracter
cientifico e intelectual en el desarrollo de la investigacién y en la redaccién
del articulo.

—Acceso y retencion: El equipo editor puede requerir a los autores/
as los datos o las fuentes en que se basa la investigacion, pudiendo



conservarlos durante un tiempo razonable tras la publicacidn, con la
posibilidad de hacerlos accesibles al editor/a. En todo caso, para este fin,
todos los datos habran de ser minuciosamente anonimizados.

—Conflicto de intereses y divulgacion: Todos los autores estan obli-
gados a declarar explicitamente que no hay conflictos de intereses
gue puedan haber influido en los resultados obtenidos o las interpreta-
ciones propuestas. Los autores también deben indicar cualquier finan-
ciacidn de agencias y/o de proyectos de los que surge el articulo de la
investigacion.

—Errores en los articulos publicados: cualquier error o inexactitud rele-
vante habrd de ser comunicada al equipo editorial para que este pueda
realizar las correcciones necesarias.

—Responsabilidad: todos los autores aceptan la responsabilidad
de lo que se ha escrito. que habra de estar respaldado por un analisis
profundo de la literatura cientifica mas actual y relevante de la materia,
y su discusién.

Declaracion sobre malas conductas

En lo que se refiere a las buenas practicas para el fortalecimiento de
la ética en la publicacién cientifica, el proceso editorial, tras el cumpli-
miento de los aspectos formales exigidos, garantiza que todos los autores
revisen y acepten comprobadamente la responsabilidad por el contenido
y registren la contribucidn de cada uno al final del mismo, manuscrito. La
comprobacion puede ser por firma o confirmacion digital, incluyendo si
hay conflicto de intereses, que debe ser explicito en la publicacién.
Cuando hubiere cuestionamiento en cuanto a la autoria, se estable-
cerda primero el contacto con el autor correspondiente y, si es necesario,
con todos los autores. En caso de impasse, se entrard en contacto con las



instituciones de afiliacién de los autores o de financiamiento involucradas
en el desarrollo de la investigacion.

En lo que concierne a los sujetos involucrados en la investigacién,
el proceso editorial requiere que los autores presenten antecedentes,
tales como el dictamen del comité de ética correspondiente, autorizacién
de las personas involucradas, registros de ensayos clinicos, entre otros.
Cuando haya duda o cuestionamiento, el editor jefe entrard en contacto
con el autor correspondiente vy, si es necesario, con todos los autores
solicitando la completitud de los datos.

Para promover la predominancia de originalidad de los textos la revista
adopta programas de verificacion de duplicacidn con textos ya publicados.
La revista informa a los autores del programa en uso en el proceso de envio
de los articulos.

Cuando haya duda o cuestionamiento, el editor jefe entrara en contacto
con el autor correspondiente y, si es necesario, con todos los autores y si
se demuestra la duplicacién, se entrara en contacto con las instituciones
de afiliacidn de los autores o de financiamiento involucradas en el desa-
rrollo de la investigacion.

Cuando haya duda en la inclusién de citas y sus referencias, se veri-
ficara o se solicitara el envio del documento citado. Cuando haya duda
o cuestionamiento, el editor jefe deberd entrar en contacto con el autor
correspondiente y, si es necesario, con todos los autores.

Cuando en el proceso de evaluacion, editores o evaluadores identifican
exceso de autocitacidn de autores y/o de la revista, se contactara al autor
correspondiente vy, si es necesario, todos los autores para aclaraciones
para apoyar la toma de decision.

Los editores y los evaluadores deben privilegiar la imparcialidad, inte-
gridad y confidencialidad en su evaluacién, priorizando criticas cons-
tructivas y el plazo acordado con la revista. Cuando haya duda o cues-
tionamiento, el editor jefe debera entrar en contacto con el editor
correspondiente y/o con los evaluadores.

La fabricacidn o falsificacion de datos e imagenes son malas conductas
graves. El proceso de evaluacién es un criterio en la identificacién de tales
conductas. Y si hay dudas, se solicitard a los autores datos comprobatorios



de la metodologia y de los resultados. En el caso de constatacidén de mala
conducta, se informara a las instituciones de afiliacion de los autores o de
financiamiento involucradas en el desarrollo de la investigacién.

La revista informara en las instrucciones a los autores como se recibe
comunicacién de sospechas de mala conducta.

En los casos de dudas o cuestionamientos considerados anteriormente,
la revista seguird los diagramas de flujo del COPE para identificacion y orien-
tacién sobre malas conductas. Eventualmente cuando haya impugna-
cién de la decisidn de la revista, se constituird un comité de miembros
del cuerpo editorial y externos a la revista.

Sobre retractaciones y erratas

El articulo ya publicado en que fuera identificada mala conducta permane-
cerd indexado en la base de datos de Opusculo Filoséfico en la condicidn
de retractado. La retractacién documenta el motivo de la retractacidn
debidamente referenciada, mediante comunicacidn del autor o editor u
otro agente autorizado, y publicada en la misma revista. La retractacion
puede ser parcial cuando la mala conducta se aplica a una parte especifica
del articulo, sin comprometer el conjunto de la investigacidn publicada.
El articulo no podra ser “despublicado”.

Casos de errores o fallas, independientemente de la naturaleza o del
origen, que no configuran mala conducta, se corrigen por medio de erratas.

La revista publicard lo mds rapido posible las erratas, correcciones
o retractaciones.

Para mads detalles, por favor visite:

Code of Conduct for Journal Editors



Guide for publishing
articles
Opusculo Filosdfico

Mailing

The proposed contributions must be sent by mail and in electronic format
to opusculofilosofico@gmail.com, with a copy to mirta.ffyl@gmail.com

Evaluation system

The originals will be submitted to an editorial process that will take place
in several phases. First of all, the articles received will be subject to a preli-
minary evaluation by the members of the Scientific Council, the Director,
the Editorial Commission and/or the Review Commission, who will deter-
mine the relevance of their publication. Once it has been established that
the article meets the thematic requirements, in addition to the formal
requirements indicated in these publication rules, they will be sent to two
external academic peers, who will determine anonymously: a) publish
without changes, b) publish when changes have been made. produced
minor corrections, c) publish when a thorough revision has been made
or, d) reject.

A period of three months is estimated for the specialists to inform
the opinion. In case of discrepancy between both results, the text will
be sent to a third arbitrator, whose decision will define whether or not
the publication will be published. The results of the academic opinion
process will be final in all cases.


mailto:mirta.ffyl@gmail.com

Sending an article to Opusculo Filosdfico indicates that it is original
and that it has not been previously published or is simultaneously evaluated
for acceptance in another scientific journal. The fact that the works have
been communicated to scientific societies, or published in the form of
“Abstracts”, is not an obstacle to their publication. The journal reserves
the right to include the articles accepted for publication in the number
it deems most convenient.

Publication rules

—Articles will be accepted in Spanish, French, English, Italian, Portuguese
or German.

—The editor does not carry out linguistic revisions. Therefore, the manus-
cripts must be in the correct form in each of the languages.

—The text must be sent ready to print. The authors of the selected
papers will receive the proofs in PDF format for their review. For technical
reasons, substantial or excessively extensive changes will not be allowed.

—All text must be presented on A4 size sheet with the following margins:
top and bottom: 2.5 cm; left and right: 3 cm, in Times New Roman font
size 12, and a line spacing of 1.5 pts. Justified alignment and indentation
on the first line of 0.5 cm.

—Articles: the extension will be from 11 to 40 pages including the quotes
that must be brief and will be entered at the bottom of the page.

—Each article will include subtitles. The data of the author/s will appear
in the body of the email to which the corresponding file will be atta-
ched. The data must include the full name and surname of the author/s,
degree, academic affiliation and main area of research. The file name
will be the title of the article. The article will not contain any reference



that can identify the authors. Any indication, for example, works cited
or acknowledgments that you want to record, that reveal the identity
of the authors, will be added in the body of the same email.

—All articles must be accompanied by an abstract of no more than
150 words in the original language of the work and in a second language
that will be English or Spanish, according to the original language. Between
two and four keywords or equivalents must be included in the original
language of the work and in a second language. Both the abstract and the
keywords should be placed in Times New Roman 11 font, spacing 1.5 pts.

—The citations will follow the APA style, according to the following criteria:

Book
Footnote: Surname, N. (year). Title. Source.

Bowie, A. (1999). Estética y subjetividad. La filosofia alemana de Kant
a Nietzsche y la teoria estética actual. Visor.

Bibliography: Bowie, A. (1999). Estética y subjetividad. La filosofia alemana
de Kant a Nietzsche y la teoria estética actual. Visor.

After the title, if there is a subtitle, a colon is placed.

Book section

Footnote: Surname, N. (year). Chapter title or entry in Title of the book
(xx Ed., Vol. xx, pp. xxx—xxx). Publisher.



Insausti, G. (2015). Filosofia, poesia, ciencia: el tridngulo imposible en A.
Llano (ed), El arte mds alla de si mismo. Aproximaciones a la cultura
artistica contempordnea. (pp. 51-63). Biblioteca Nueva.

Bibliography: Insausti, G. (2015). Filosofia, poesia, ciencia: el triangulo
imposible en A. Llano (ed), El arte mds alld de si mismo. Aproximaciones
a la cultura artistica contempordnea. (pp. 51-63). Biblioteca Nueva.

Print journal article

Footnote: Surname, A., Surname, B. and Surname, C. (year). Title of the
specific article without quotation marks. Journal title, Volume (journal
number), start page number — end page number.

Elton, M. (2017). Critica de Tomas Reid al sistema de la simpatia de Adam
Smith. Anuario filosdfico, 50. p. 503.

Bibliography: Elton, M. (2017). Critica de Tomas Reid al sistema de la
simpatia de Adam Smith. Anuario filosofico, 50. pp. 503-526.

Electronic journal article

Footnote: Surname, A., Surname, B. and Surname, C. (year). Title of the
specific article. Journal Title, Volume (journal number), start page number
—end page number. DOI or URL.

Echarte, L. (2020). Rehabilitar la subjetividad en el didlogo interdiscipli-
nario. La solucién de Aldous Huxley al problema de Las Dos Culturas.
Philosophia, 80, n21, http://revistas.uncu.edu.ar/ojs3/index.php/

Bibliography: Echarte, L. (2020). Rehabilitar la subjetividad en el didlogo
interdisciplinario. La solucién de Aldous Huxley al problema de Las


http://revistas.uncu.edu.ar/ojs3/index.php/

Dos Culturas. Philosophia, 80, n2 1, http://revistas.uncu.edu.ar/ojs3/
index.php/

E-book

Footnote: Surname, N. and Surname, N. (year). Title of the book. Editorial.
DOl or URLKurland, P.y Lerner, R. (eds). (1987). The Founders Constitution.
University of Chicago Press. http://press-pubs.uchicago.edu/founders/

Bibliography: Kurland, P. y Lerner, R. (eds). (1987). The Founders
Constitution. University of Chicago Press. http://press-pubs.uchicago.
edu/founders/ Also available in print and cD-ROM

Thesis or dissertation

Footnote: Surname, N. (year). Thesis title [Unpublished doctoral thesis].
Name of the Academic Institution.

Garcia, R. (2008). Las grandes lineas de la filosofia moral [doctoral thesis].
Universidad Nacional de Cuyo.

Bibliography: Garcia, R. (2008). Las grandes lineas de la filosofia moral
[doctoral thesis]. Universidad Nacional de Cuyo.

When the work is cited several times, proceed as follows: Author’s last
name, abbreviated form of the title in italics, page number.
Poltner, On Thought, 25.

—Notes: the extension will be between 4 and 11 pp., including the foot-
notes of the document that will follow the same criteria as for the articles.
The current instructions for articles regarding the confidentiality of the
author’s identity, abstract and keywords will also be followed.


http://revistas.uncu.edu.ar/ojs3/index.php/
http://revistas.uncu.edu.ar/ojs3/index.php/
http://press-pubs.uchicago.edu/founders/
http://press-pubs.uchicago.edu/founders/
http://press-pubs.uchicago.edu/founders/

—Reviews: the extension will be between 1 and 3 pp. They will
not contain subtitles or a system of notes at the end of the document.
All bibliographical references will go between parentheses in the text.
At the end, the author’s name and surname will be placed. The header
of the reviews will be made according to the following example:

GILBERT HOTTOIS, Le paradigme bioéthique, Louvain, De
Boeck, 1990, 214 pp.

Articles and notes: must be submitted with:

—Title in capital letters and bold (without period), centered, and its

translation into English.

—Brief transcriptions (less than 4 lines): between quotation marks
(“...”), in the body of the text.

—Longer transcriptions: without quotation marks, in a separate para-
graph, with an additional indentation of 0.5 cm in the left margin (no
special indentation in the first line), Times New Roman 11 pt font, spacing
1.5 pts.

—Subtitles in italics: The first letter with a capital letter and the rest
with lower case, without a full stop, numbered correlatively, followed
by the preceding text.

—Greek words, latinized and italicized

—Foreign words in italics.

—Any word that wants to stand out will be written in italics.



—Note numbers in superscript, after the punctuation mark. Ej.: text.l/
text;”1/ text),!

Itis understood that the author has revised the text; this means the accep-
tance of him to be printed in the conditions in which he sends it. There
will be no subsequent correction by the authors.



Code of ethics

This code is based on the Principles of transparency and good practices
in academic publications of the Committee on Publication Ethics copPE
-Committee on Publication Ethics: http://publicationethics.org/-. It is
intended for editors as well as reviewers and authors.

1. Publishers

—Publication decision: the editors will guarantee the selection of the
most qualified reviewers and scientific specialists to issue a critical
and expert appreciation of the work, with the least possible bias.

—Honesty: the editors evaluate the articles submitted for publication
only on the basis of the scientific merit of the contents in accordance with
the editorial policy of the journal.

—Confidentiality: the editors and the members of the different boards
and staff agree not to disclose the information related to the articles
submitted for publication to other people who are not authors, reviewers
and editors. Anonymity is a formula used to preserve the intellectual
integrity of the entire process.

—Conflict of interest and disclosure: the editors undertake not to use the
content of the articles submitted for publication in their research without
the written consent of the author.

—Times of the editorial process. The editorial team undertakes
to communicate in time the reception, evaluation, decision and estimate,



correction or rejection of the works received in a time that does not exceed
180 days overall.

2. Reviewers

—Contribution to the editorial decision: The people who assume the
commitment to evaluate the works received must carry out a critical,
constructive and unbiased review, in order to guarantee the scientific and
literary quality in their area of knowledge.

—Time management: The reviewers undertake to evaluate the works
in the shortest possible time to respect the delivery deadlines, since
in Opusculo Filosofico the works must be evaluated in the shortest possible
time in order to optimize editorial management. The reviewer who does
not feel competent in the topic to be reviewed or who cannot finish
the evaluation in the scheduled time will immediately notify the editors.

—Obijectivity: The review will be as objective as possible, without
mediating personal judgments about the authors. All assessments must
be justified in a report. This report should be as exhaustive as possible
so that it allows the authors to clearly understand the suggested modifica-
tions or corrections, or, in the event that the work is rejected, to unders-
tand the reasons for said decision. Likewise, in the event of any conflict
of interest, the review of the work must be rejected.

—Confidentiality: Manuscripts are distributed anonymously. However,
each assigned manuscript must be considered confidential. Therefore,
these texts should not be discussed with other people without the express
consent of the authors or publishers.

—Text display o Bibliographical references: The reviewers undertake
to accurately indicate the bibliographical references of fundamental
works possibly forgotten by the author. The reviewer must also inform



the editors of any similarities or overlaps of the manuscript with other
published works.

—Conflict of Interest and Disclosure: Confidential information or infor-
mation obtained during the peer review process should be considered
confidential and may not be used for personal purposes. Reviewers only
review a manuscript if there are no conflicts of interest.

3. Authors

—Originality and plagiarism: All works submitted for publication must
be unpublished, that is, the authors of manuscripts sent to “Comunicar”
ensure that the work is original, that it does not contain parts of other
authors or other fragments of already existing works. published by the
authors. They also confirm the veracity of the data and the results presented
in the work, that is to say that they are original and there is no plagiarism,
distortion or manipulation of the empirical data when they are used or of
the sources used to corroborate the hypotheses or conjectures.

—Commitment to exclusivity. Papers sent to Opusculo Filosdfico cannot
have been simultaneously submitted to another journal for selection.
Likewise, they cannot contain, even partially, results already published
in other articles.

—List of sources: The author must always provide the correct indication
of the sources and contributions mentioned in the article.

—Authorship: In articles in which more than one person has contributed,
authorship should be ranked according to responsibility and involvement
in its preparation. Likewise, the inclusion of all people who have made
significant contributions of a scientific and intellectual nature in the develo-
pment of the research and in the writing of the article must be guaranteed.



—Access and retention: The editorial team may request the authors
the data or sources on which the research is based, being able to keep
them for a reasonable time after publication, with the possibility of making
them accessible to the editor. In any case, for this purpose, all data must
be thoroughly anonymized.

—Conflict of interest and disclosure: All authors are required to explicitly
declare that there are no conflicts of interest that may have influenced
the results obtained or the proposed interpretations. Authors must also
indicate any funding from agencies and/or projects from which the research
article arises.

—Errors in published articles: any relevant error or inaccuracy must
be communicated to the editorial team so that they can make the neces-
sary corrections.

—Responsibility: All authors accept responsibility for what has been
written. which must be supported by an in-depth analysis of the most
current and relevant scientific literature on the subject, and its discussion.

Misconduct Statement

With regard to good practices for strengthening ethics in scientific publi-
cation, the editorial process, after complying with the required formal
aspects, guarantees that all authors review and accept responsibility
for the content and record the contribution of each one at the end of
it, manuscript. Verification can be by digital signature or confirmation,
including whether there is a conflict of interest, which must be explicit
in the publication.

When there is questioning as to authorship, contact will first be establi-
shed with the corresponding author and, if necessary, with all the authors.
In the event of an impasse, contact will be made with the authors’ affilia-
tion or funding institutions involved in the development of the research.



Regarding the subjects involved in the research, the editorial process
requires the authors to present background information, such as the
opinion of the corresponding ethics committee, authorization of the
people involved, clinical trial records, among others. When there is doubt
or questioning, the chief editor will contact the corresponding author and,
if necessary, with all the authors requesting the completeness of the data.

To promote the predominance of originality of the texts, the journal
adopts duplication verification programs with already published texts.
The journal informs the authors of the program in use in the article
submission process.

When there is doubt or questioning, the editor-in-chief will contact
the corresponding author and, if necessary, all authors and if duplication
is proven, the authors’ affiliation or funding institutions involved in the
process will be contacted. the development of the research.

When there is doubt in the inclusion of citations and their references,
the sending of the cited document will be verified or requested. When
there is doubt or questioning, the editor-in-chief must contact the corres-
ponding author and, if necessary, with all the authors.

When in the evaluation process, editors or evaluators identify excessive
self-citation of authors and/or the journal, the corresponding author and,
if necessary, all the authors will be contacted for clarifications to support
the decision-making.

Editors and reviewers must privilege impartiality, integrity and confiden-
tiality in its evaluation, prioritizing constructive criticism and the deadline
agreed with the journal. When there is doubt or questioning, the chief
editor must contact the corresponding editor and/or the evaluators.

The fabrication or falsification of data and images are serious miscon-
duct. The evaluation process is a criterion in the identification of such
behaviors. And if there are doubts, the authors will be asked for suppor-
ting data of the methodology and the results. In the case of verification
of misconduct, the affiliation institutions of the authors or financing
involved in the development of the research will be informed.

The journal will inform in the instructions to the authors how commu-
nication of suspicions of misconduct is received.



In the cases of doubts or questions considered above, the journal will
follow the cope flowcharts for identification and guidance on miscon-
duct. Eventually, when there is a challenge to the decision of the journal,
a committee of members of the editorial board and external to the journal
will be formed.

About retractions and misprints

The already published article in which misconduct was identified will
remain indexed in the database of Opusculo Filosdfico as retracted. The
retraction documents the reason for the retraction, duly referenced, by
communication from the author or editor or other authorized agent, and
published in the same journal. The retraction can be partial when the
misconduct applies to a specific part of the article, without compromising
the whole of the published research. The article may not be “unpublished”.

Cases of errors or failures, regardless of their nature or origin, that
do not constitute misconduct, are corrected through errata.

The journal will publish errata, corrections or retractions as quickly
as possible.

For more details, please visit:

Code of Conduct for Journal Editors

Code of Conduct for Journal Publishers
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